PUBLICAREA SOCIETĂŢII PSIHOLOGICE DE LA MOSCOVA CU ASISTENŢA SOCIETĂŢII FILOZOFICE PETROGRAD ÎNTREBĂRI DE FILOZOFIE PSIHOLOGII JURNAL, fondat de prof N Ya Grotom și A A Abrikosov AN XXVI Editat de L M Lopatin Cartea Ï O (V) NOIEMBRIE-DECEMBRIE- Г —-ъ- - - * » ·; · · jl/v ' ίh · ·?■ ■ · ' íWOTcà; Λ*b CXQ-ZZÍlh FWVtr; ♦ MOSCOVA i ■ - h r - Tipografia parteneriatului I N Kushnrev and Co str Pimenovskaya, suspin hom Biblioteca „Runivers” Biblioteca „Runivers ” CONŢINUT Pagină Fizicalismul și libertatea în psihologia rațională a secolului al XVII-lea E Spektorsky Predarea b l Augustin despre cunoaștere (Sfârşit) I Popova Sistemul lui Schelling de idealism transcendental A Ogneva / i Filosofia lui Gioberti V Erna Critică și bibliografie I Pliant bibliografic fasole - Condiții pentru concursul pentru Premiul D Stolypin о Regulament privind Premiul numit după Vl S Solovieva Anunturi Biblioteca „Runivers” Biblioteca „Runivers ” Fizicalismul și libertatea în psihologia rațională a secolului al XVII-lea Raționaliștii secolului al XVII-lea au încercat să construiască o doctrină naturală de homine și de cive, cu alte cuvinte, psihologie rațională și sociologie rațională În același timp, dacă nu de fapt, atunci, în principiu, psihologia a precedat sociologia Și astfel a fost considerată știința de bază pentru toate cunoștințele umaniste Datorită acestui fapt, a devenit punctul central al unei întregi serii de probleme și dificultăți epistemologice și metodologice care au apărut ca urmare a dorinței inovatorilor științifici din acea vreme de a introduce noi concepte în vechea știință a omului și a societății Ei s-au străduit cu insistență să introducă în această știință concepte științifice naturale, subordonându-le sau excluzând complet conceptele tradiționale umaniste și morale Printre acestea din urmă, unul dintre cele mai mari locuri a fost ocupat de conceptul de libertate Libertatea psihologică și morală s-au ciocnit cu necesitatea și, în plus, cu necesitatea fizică Astfel, raționaliștii secolului al XVII-lea, cu mult înaintea lui Kant, au avut de înfruntat una dintre cele mai fundamentale probleme de cunoaștere și comportament Concluziile la care au ajuns, precum și căile pe care le-au urmat, sunt atât de interesante și, în plus, nu numai din punct de vedere istoric, ci și fundamental, încât merită o cercetare mai detaliată decât se acceptă de obicei Întrebări de filosofie, KN IJO Biblioteca „Runivers” E SPEKTORSKY, eu Raționaliștii secolului al XVII-lea, străduindu-se să creeze o știință naturală a omului, au înțeles naturalul într-un triplu sens În primul rând, totul supranatural a fost exclus Omul a fost studiat nu ca chip și asemănare cu Dumnezeu și nu ca ființă coruptă de cădere și destinată mântuirii în viața veșnică, ci ca ființă având propria sa natură naturală*) Afectele și pasiunile nu au fost condamnate ca ceva păcătos, ci studiate ca proprietăți ale naturii umane În consecință, filosofia practică nu a discutat despre modalitățile de suprimare a afectelor, ci despre utilizarea lor oportună Și întrucât raționaliștii nu recunoșteau nicio altă perfecțiune decât realitatea empirică *), ei au abandonat doctrina teologică pesimistă conform căreia natura umană a fost afectată radical de cădere și au privit cu optimism atât mecanica afectelor umane, cât și posibila lor tehnică: în natură există doar pasiuni bune, a asigurat el, de exemplu Gaylinks ) Această privire a dat naștere celebrei fabule a lui Mandeville despre albine, care lăuda viciile ca sursă de bunăstare socială și a precedat învățătura *) Переводчикъ на латинский языкъ Декартова трактата "О прастяхъ души* предлагалъ предлагалъ ьять ьять ьять се прастяхъ души* cea mai fertilă mamă a acestor mișcări anormale și excentrice din noi, care este ancheta teologică (Pasiunile de sufletul de Renatum Descartes, Amsterdam, , Prefață către Cititor) Амось Коменский писал ь: Prin natura, în acest loc, nu înțelegem corupția care aderă deja la toate după cădere (prin care natura copiilor mâniei este îndepărtată, nu suntem apți de la noi înșine, ca de la noi înșine, să gândim ceva bun ): ci prima și fundamentală constituție a noastră, căreia îi aducem aminte principiile evlavioase (IA Comenius Magna Didactica, Cap V, I, p 'Лейпцигскаго издания г ) ' *) Prin realitate și perfecțiune înțeleg același lucru (Spinoza, Etică, Partea a II-a, Definido VI) ) Etica, Tractatus IV, § (Opera, edit Land, HI, ) Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea Fourier despre armonia pasiunilor Tot el ') a dat naştere sistemului lui Helvetius şi, în general, aproape întregului secol al XVIII-lea prekantian, în special învăţăturii lui Rousseau că omul este prin fire bun În fine, s-a manifestat și în Adam Smith și alți reprezentanți ai economiei politice clasice și liberale, care au glorificat egoismul, competiția, setea de îmbogățire ca afecte care dau cele mai dezirabile rezultate în plan social În al doilea rând, noua știință naturală a omului era considerată naturală în sensul că se baza pe „lumina naturală” a rațiunii, cu alte cuvinte, era o știință rațională În același timp, în conformitate cu spiritul general, ca să spunem așa, al raționalismului pozitiv al secolului al XVII-lea ), ea nu s-a limitat la speculații și inferențe pure, ci a încercat să raționeze cu participarea experienței (conspirante experientia, cum spunea Newton) Așa se explică de ce, spre uimirea altor cercetători ), Descartes și-a înțeles cogito fie ca o propoziție a priori *), fie ca un Fapt empiric ') Acest Vezi despre acest subiect I Baumann, Sechs Vortrãge aus dem Gebiete der praktischen Philosophie, Leipzig, , p ) O caracterizare mai detaliată și mai motivată a raționalismului secolului al XVII-lea din punctul de vedere al pozitivismului său este dată de autorul acestui studiu în primul volum al „Probleme ale fizicii sociale în secolele al XVII-lea” (Varșovia, ) ), ) Vezi, de exemplu, A Kastil, Studien zur neueren Erkenntnis - Théorie, I, Descartes, Halle, , p ) Presupunem cu ușurință că nu există Dumnezeu, nici rai, nici pori de inimă; iar noi înșine nu avem manas, nici picioare, nici picior, pe scurt, nici trup; dar nu de aceea noi, cei care credem că asemenea lucruri nu sunt nimic: căci este contrar gândirii noastre că ceea ce a gândit el nu a existat chiar în momentul în care a gândit Și de aceea această cunoaștere, cred, așadar, a sunetului, este prima și cea mai sigură dintre toate, pe care filozofii în orice ordine! (Principii de filosofie, partea I, VII) ) Nu vei admite că ești mai puțin sigur de prezența obiectelor pe care le vezi decât de adevărul acestei propoziții: gândesc, deci sunt? Acum această cunoaștere nu este o lucrare a raționamentului tău, nici o învățătură pe care ți-au dat-o stăpânii tăi; mintea ta o vede, o simte și se ocupă de ea (Lucrări publicate de Ch Adam și P Tannery, Correspondance, V, - ) Ср отзывъ Дамирона: fără îndoială Descartes este geometru, dar el este geometru; nu este în psihologie: acolo este un observator, un istoric, aproape un biograf (Ph Damiron, Essai sur l'histoire de la philosophie · en France au XVII siècle, Paris, , томъ I, стр ) Библиотека"Runivers" E СПЕКТОРСКІЙ ness, deși cu ajutorul metodologiei raționaliste Acesta a fost tocmai sensul și scopul acelor două metode, pe care le-au folosit în mod deosebit pe larg în același timp, și anume, metodele și definițiile geometrice Metoda geometrică i-a atras în primul rând pentru că, așa cum îi plăcea lui Spinoza să explice, obiectele geometriei — linii, suprafețe și solide — sunt studiate cu desăvârșire, din punct de vedere al proprietăților lor, și nu din punctul de vedere al meritelor lor si demerite Mai mult, metoda geometrică a fost considerată atunci în general un model al studiului științific al expoziției Necesitatea geometrică, în același timp atât logică cât și Factuală, era considerată un model al oricărei necesități științifice în general Este destul de înțeles că acesta a fost raționamentul inovatorilor științifici care au trăit în acea epocă în care mecanica rațională, știința mișcării în spațiu, era principala realizare a științei pozitive; au redus toată Fizica la geometrie ) și uneori chiar au vrut să reducă toată medicina ) Atunci geometria a fost considerată un mijloc foarte potrivit pentru construirea unei științe nu atât despre proprietățile acelor sau altor obiecte, cât despre relațiile dintre ele ) Iar în secolul al XVII-lea, cu înclinația ei către dizolvarea oricărei ființe Factuale fără urmă în „moduri” δ) și spre schematizarea a tot ceea ce este cunoscut, nu lipseau afirmațiile că „adevărul nu este altceva decât o relație reală” b ), și *) Gobbes, Leviathan, Cap IV, Opera, Molesworth, III, : geometria, quae sola fere est scientia accurata ) Descartes s-a angajat să construiască întreaga lume cu ajutorul spațiului și al mișcării Leibniz a scris: Physica vero in tantum intelligibilis redditur, in quantum reductur ad Geometriam (Schriften și Gerhardt, I, ) • ) Ibid , : Utinam Medici velini γεωμετρεΐν ) Malebranche a scris: La géométrie est donc très-utile pour rendre l'esprit attentif aux choses dont on veut découvrir les rapports (Recherche de la vérité, Livre sixième, première partie, Cap IV) ) După cum a afirmat Spinoza, res particulares nihil sunt, nisi modi (Ethica, Pars T, Proposito XXVI, Corollarium), ) CM у Мальбранта: Adevărul nu este altceva decât o relație reală Adevărurile sunt deci doar relații (Căutarea Adevărului, Cartea VI, Partea I, Cap V) Библиотека "Runivers" FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea că chiar „toate adevărurile sunt doar relaţii* relaţii între obiecte şi relaţii între relaţiile înseşi ) Un ecou al unei astfel de înțelegeri a sarcinilor științei este, în secolul al XVIII-lea, binecunoscuta definiție a legilor în „sensul lor cel mai comun” ca „relații necesare care decurg din natura lucrurilor” făcută în „Spiritul legilor” de Montesquieu (cartea I, cap I) Datorită succesului acestei cărți, ideea unei științe umaniste a relațiilor nu a mai fost asociată cu numele raționaliștilor din secolul al XVII-lea, ci în cea mai mare parte cu numele său Și în conformitate cu aceasta, chiar și psihologii, care și-au continuat tradiția, și-au legat deja munca de ideile sale Astfel, de exemplu, Bonnet, care a redus atât cunoștințele generale despre lucruri ) cât și cunoștințele specifice psihologice la studiul relațiilor, s-a referit la „autorul înălțat al Spiritului Legilor* ) și a subliniat acest lucru cu tărie ) Întrucât Montesquieu a continuat încă tradiția raționalismului din secolul al XVII-lea, genealogia reală a științei relațiilor nu a fost încă deteriorată; dar în măsura în care a cedat altor influențe — nu numai senzualistul Locke, ci chiar și scolasticul Aristotel cu „natura” și „Formele” lui lucruri ), era deja obținută o perspectivă istorică incorectă *) Astfel, toate adevărurile fiind doar rapoarte (тамъ же) ) Toate adevărurile speculative constând numai în relațiile lucrurilor și în relațiile dintre relațiile lor, toate pot fi legate de linii (тамъ же, Cap IV) ) A căuta cum unui lucru înseamnă, prin urmare, a căuta relațiile secrete care leagă acest lucru de alții (Contemplation de la nature, de C Bonnet, Tome premier, à Amsterdam, , стр XIII) Toate ființele au relațiile lor Consecințele acestor rapoarte sunt legi (Essay in psychology, London, , стр ) Legile sunt Rezultatele Relațiilor care există între Ființe (тамъ же, ) Legile care sunt Efectul acestor Relații (care derivă în esență din Natură, тамъ же, IX и X) ) Contemplation de la nature, LXL ) Voilà, l'Art des grands Maîtres: en voici le modèle Montesquieu; je le repète Montesquieu (Essai de psychologie, ) ) A se vedea despre aceasta articolul autorului acestui studiu „Cu privire la problema sistemului legilor Spiritului lui Montesquieu și a surselor sale filozofice* (Yurydicheskiya Zapiski, , nr h) Biblioteca „Runivers” E SPEKTORSKY Cu toate acestea, ar fi o mare unilateralitate să afirmăm că psihologia rațională a secolului al XVII-lea nu a văzut nicio salvare metodologică în afara metodei geometrice Dimpotrivă, Descartes, numai sub influența dorinței exprimate în a doua obiecție la „Meditațiile” sale de către Mersenne și alți oameni de știință, a îmbrăcat o parte din doctrina sa despre suflet – și, mai mult, o mică ) – în geometria Formă de definiții, postulate și axiome cu teoremele care decurg din ele, el a numit cea mai mare parte a acestei învățături pur și simplu reflecții Și deși Clauberg a admirat logica tratatului lui Descartes „Despre patimile sufletului” ), totuși, în realitate există este chiar puțin sistem în el; iar asta se datorează ineditului cercetării pe care le-a conceput în care trebuia nu atât să prezinte rezultatele ca pe un mainstream, cât să deschidă noi drumuri Chiar și Spinoza, acel Newton al psihologiei raționale, precum și creatorul sistemului de gravitație universală ), a abandonat de bunăvoie metoda geometrică de dragul unei „scholie” mai neconstrânse; în a sa conceput geometric, dar inconvenientul metodelor geometrice b) Într-un cuvânt, a fost folosit nu de dragul său, ci în speranța că este adecvat pentru cunoașterea adevăratei naturi a omului Raisa quaedam Vezi p din ediția din Amsterdam din a Meditationes (Responsio ad Secundas Objectiones) ) Ibid , ; meditationes potius, quam ut Geometrae, Theoremata et Problemata scripserim s) Nuspiani apertius Cartesius est logicus, quam in libello de passionibus animae *) Vezi L Bloch, La philosophie de Newton, Paris, , p rjo, pentru această trăsătură a filozofiei lui Newton ) Potrivit profesorului Erdhardt din Rostock, din de pagini ale Eticii, doar au fost scrise de fapt ordine geometrico (Die Philosophie des Spinoza im Lichte der Kritik, Leipzig, , p ; vezi, de asemenea, PL Couchoud, Benoit de Spinoza) , Paris, ^ , p ) - ) A se vedea, de exemplu, Pars IV, Propositio XVIII, Scholium sau Pars IV, Anexă Biblioteca Runiverse FIZICA ȘI LIBERTATEA ESTE RAȚIONALĂ PSIHOLOGII secolului al XVII-lea În același sens, psihologia rațională folosea definiții, care, după cum credea Hobbes, erau singura cale către știință și erau considerate necesare pentru un transfer precis al esenței și elementelor actuale ale psihicului În consecință, psihologia rațională a secolului al XV-lea nu s-a preocupat nici de nomenclatura scolastică a fenomenelor psihice, nici de definirea lor după fel și fel Nici ea nu era mulțumită de descrierea lor, care, așa cum a înțeles până și semi-scolasticul Chauvin, era o maimuță a definiției Ea a căutat să stabilească definiții genetice, cauzale ) și constructive ), dând, ca și în geometrie, posibilitatea reproducerii obiectelor corespunzătoare În aplicarea psihologiei, Tschirnhausen a înțeles acest lucru atât de literal, încât a recunoscut doar o astfel de definiție a râsului care ar evoca imediat în oameni fenomenul corespunzător Așa au fost speranțele cu care, de exemplu, Hobbes, care înțelegea societatea ca sumă de indivizi și individul ca sumă de afecte, a încercat cu ajutorul lui T Unica via ad scientiam est, per definitiones (De cive, Cap XVIII, IV) ) Lexicon philosophicum, ) Definitio debebit comprebendere causam proximam (Spinoza, Tractatus de intellectus emendatione, Opera, v Vloten et Land, I, ) *) Sm de asemenea determinarea cercului Гоббесъ писалъ: numele lucrurilor în definiția lor trebuie să aibă însăși cauza sau modul de generare, ca atunci când definim un cerc ca fiind o figură născută din circumferința unei drepte într-un plan (De corpore) , , , , Opera Latina, Molesworth , I, ); cauza eficientă a construcției trebuie cuprinsă în definiții (ibid , III, XX, p ) Чирнгаузенъ: desigur, fiecare definiție legitimă sau bună include generația (Medicina mentis, ) Ergard, Weigel a recunoscut doar Definițiile Reale și într-adevăr în primul rând așa-numitele Cauzale (Analiza aristotelică restaurată din Euclid, Jena, p ) Вслѣј за нимъ и Лейбницъ цѣнил la définition reelle et causale, comme lors qu'elle contient la generation possible de la chose (Schriften, Gerhardt, IV, ; a se vedea, de asemenea, E Cassirer, Leibniz'System-seinchen wisgend' Marssenschaburg) , , p - ) ) Astfel, dacă definiția care explică natura râsului ar fi adevărată, dacă am da brusc numai celor cărora li se cere să râdă după aceeași definiție, am induce râsul altora (Medicina mentis, ) Biblioteca „Runiverse” E SPEKTORSKІІ metode aritmetice, este posibil să se determine mai precis acești ultimi termeni Cu aceleași speranțe, Spinoza, prin metoda sa geometrică, a determinat afectele în partea a treia a Eticii sale Îndeplinirea acestui plan a fost departe de a fi fără cusur Dar acest lucru nu însemna deloc caracterul neștiințific al ideii în sine - să dea, cu ajutorul unor definiții precise, posibila tastatură sau alfabetul complet al sufletului uman Că în orice investigație psihologică este extrem de necesară determinarea cât mai precisă a obiectelor relevante, acest lucru a fost recunoscut în mod repetat și ulterior; astfel, de exemplu, Herbertianul Weitz se plângea că lipsa unor definiții precise strică întreaga teorie a sentimentelor, datorită căreia foamea și recunoștința puteau fi încadrate în aceeași categorie, sau Hegel s-ar putea mulțumi cu o metaforă vagă pentru a caracteriza sentimentele: das dumpfe Weben des Geistes in sich ') Și că sarcina de a defini elementele psihicului în secolul al XVII-lea a fost, în general, departe de a fi realizată fără succes, este evident, fie și numai din faptul că până și celebrul Johann Müller a reprodus în întregime definițiile lui Spinoza * * * * *) Influența raționalismului asupra doctrinei naturale a secolului al XVII-lea despre om trebuie atribuită și simplificării naturii umane pe care a produs-o Urmând principiul exprimat de Kepler „natura iubește simplitatea** ), inovatorii secolului al XVII-lea au produs un dublu fel de simplificare În primul rând, ei au abandonat acea compoziție complexă, ca să spunem așa, pe mai multe niveluri, ierarhică a psihicului uman, pe care o predau chiar și aceia dintre contemporanii lor care se considerau eliberați de tradițiile scolastice ) Theodor Waitz, Manual de psihologie și științe naturale, Braun- schweig, , p — Z) Handbuch der Physiologie des Menschen, Zweiter Band, Coblenz, , стр J— : Prelegeri ale lui Spinoza asupra statelor Commonwealth-ului (см еще стр — : habet anima in se perceptions and apetites, iisque na- to eius continetur s) Funcționare I, Descrierea „Subiecte FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII XVII V Dicții *) În general, ei au distins în psihic nu mai mult de două categorii de elemente: rațiunea și afectele, sau pasiunile sau „apetitul” Astfel a raționat, de exemplu, Leibniz Afectele au fost uneori împărțite în active și pasive Descartes și-a limitat numărul la șase Spinoza a redus tot infinitul, incomunicabilul, după părerea sa (θ), nicidecum un număr, diversitatea mișcărilor mentale la trei afecte ); dar el, la rândul său, le-a redus la un singur principiu, și anume, la autoconservare La Leibniz, simplificarea psihicului s-a manifestat prin faptul că, înlocuind afectele cu percepții imperceptibile, le-a crescut numărul aproape la infinit, dar în același timp a eliminat diferența calitativă dintre ele într-o asemenea măsură încât le-a asemănat cu Fizic atomi În al doilea rând, simplificarea naturii umane s-a manifestat prin faptul că toți oamenii erau considerați egali între ei Deci, Gobbes a învățat că prin natură, suflet și trup, toți oamenii sunt egali ); și pe aceasta și-a construit întreaga sa psihologie, sociologie și politică Matematicianul Jena Erhard Vey- *) Такъ, напримѣръ, Штошъ различал въ человѣкѣ structura corpului, viața sau sufletul, simțul, imaginația, memoria și reminiscența, intelectul, judecata, raționamentul, mintea și gândul uman, concordanța și gândul Stosschi (~, Emoțiile și pasiunile Stosschi) rațiune și credință, , pag ) ) Schriften, Gerhardt, VII, : sufletul are în sine percepții și pofte, iar natura lui este cuprinsă de acestea ) Etica, Partea a III-a, Propozi© LIX, Scol : Cred că este clar că afecțiunile pot fi combinate în atâtea moduri, unele cu altele, și din aceasta decurg atâtea variații încât nu pot fi definite de niciun număr *) Тамъ же, Propunerea , Demonstrație, precum și Propunerea LIX, Demonstrație: Toate emoțiile sunt legate de dorință, bucurie sau tristețe δ) Sm predislovіе къ Nouveaux essais sur l'entendement (Gerhardt, V, ) ) Prin urmare, toți oamenii sunt prin fire egali între ei (De cive, Cap , P) Atât în facultățile trupului, cât și în cele ale sufletului natura a produs oameni egali între ei (Leviathan, Capitolul XIII, Opera, Molesworth, , ) ?) Pe locul al optulea al legii naturale se prevede ca fiecare om sa fie considerat egal prin natura cu fiecare (De cive, Cap III, XIII; cf tаmъ же, Cap XIV, XIV: legea lui echitate naturală) Tocmai din egalitatea naturii, din egalitatea naturii se naște speranța de a dobândi ceea ce își dorește fiecare Așadar, ori de câte ori doi doresc același lucru, de care nu se pot bucura amândoi, celălalt devine dușmanul celuilalt și, până la capăt, el urmărește, ceea ce este con- Biblioteca „Runiverse” E SP E CINE PC KII Gelul a considerat chiar ca o axiomă egalitatea dintre bărbați și femei, alb-negru Acesta este sensul „naturalității” noii psihologii a secolului al XVII-lea în al doilea sens, raționalist În cele din urmă – și acest lucru este cel mai tipic pentru aceasta – s-a străduit să studieze omul nu in genere-morís, ci in genere naturae, nu din punctul de vedere al moravurilor, ci din punctul de vedere al naturii Altfel vorbind, trebuia să fie o știință a naturii în sensul coerenței cu noua știință mecanică a naturii din acea vreme Acest lucru a făcut necesar ca aceasta să nu fie a scoate o persoană, ca o stare în cadrul unui stat, dintr-o natură mecanică obișnuită, ci, dimpotrivă, să o includă în întregime în ea Era necesar fie să găsim un nou loc pentru om în lume, fie găsiți în bătrân un om complet nou, care să nu fie un ciudat, o anormalitate în lumea fizică nou descoperită și să nu încalce puritatea stilului său • II Problema corpului uman a fost rezolvată relativ simplu A fost recunoscut ca o mașină, un automat fizic ) Viaţă servatici propria, alter alterimi conatur subjugare vel interficere (Leviathan, Cap XIII, Opera, ) Grundmăssige Aufflõsung des militar-Problematis, Warum doch der Türck den Christen nunmehr weichen musse, Jena, , Axioma I ) Hominis corpus quatenus machinamentum quoddam machinamentum humani corporis (Renati Des Cartes Meditationes de prima philosophia, Meditalo sexta, p din ediția Amsterdam din ) Quid est cor nisi elast- rum, quid nervi nisi chordae, quid articuli nisi rotulae (Hobbes, Leviathan Introductio, Opera, III, ij La corps de l'animal est une Machine en même temps Hydraulique, pneumatique et pyrobolique (Réponse aux reflexions qui se trouvent) dans le Journal des Sçavans, Leibnitz, Gerhardt, IV, Ainsi chaque corps organique d'un vivant est une Espèce de Machine divine, ou d'un Automate Naturel,* qui surpasse infiniment les Automates artificiels Gerhardt, VI, Epigonii inovatorilor din secolul al XVII-lea au continuat și chiar au exagerat această viziune în secolul al XVIII-lea: machina medianica, definită corpul uman de către Daries jumătate Wolfian (IG Daries, Discours über sein Natur- und Volkerrecht, Jena, , p ); l'homme machine, a fost predat de materialiştii francezi din secolul al XVIII-lea Biblioteca „Runivers” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea a fost considerată ca funcționarea corectă a mașinii umane, moartea ca deteriorare a acesteia În același timp, nu s-a recurs la nicio forță vitală vitalistă (pentru că nu au abandonat însă „spiritele animale, care, totuși, erau deja înțelese ca un fel de gaze supuse legilor mecanice”) Și în conformitate cu aceasta, misterul morții nu prezenta nimic misterios Dacă pentru a explica ce este un cadavru, epigonii scolastici au recurs fie la o interpretare filologică particulară ), fie la Forme metafizice* ), atunci Descartes în tratatul său Despre patimile sufletului* (art VI) s-a mulțumit cu o explicație pur mecanică Hobbes a văzut în moarte nu atât o inevitabilitate biologică, moartea a ceea ce se naște, trecerea de la o stare organică la o stare anorganică, ci o simplă oprire a circulației sanguine ), încetarea mecanicului, ca într-un pendul, bătaia a pulsului și a inimii Mult mai dificilă era problema sufletului O eludare a acestei probleme în forma în care a fost făcută încă din secolul al XVI-lea de către Vives ), acest predecesor al „psihologiei noastre fără suflet” moderne, nu putea fi în niciun caz considerată soluția ei, precum și în ceea ce privește problema mentală fenomene, ca atare, indiferent de substratul lor, totuși a rămas neclar dacă ar trebui să fie atribuite vechiului mod *) Se întâmplă eme la De Maistre: de ces trois mots, par exemple, caro, data, vermibus, ils ont fait cadaver, chair abandonnée aux vers (Les soirées de Saint-Pétersbourg, sixième édition, , I, III) ) Malebranche a fost considerată a fi o astfel de explicație: que s'il arrive qu'une forme s'empare de la matière d'une autre, que la forme de cadavre, par exemple, s'empare du corps d'un chien ( Recherche de la vérité, Livre I, Cap XV) În explicarea acestor cuvinte ale lui Malebranche, trebuie remarcat că, conform înțelegerii scolastice, corpul (corpusul) se obține datorită acțiunii în materie a unei „forme” speciale numite corporeitas (vezi Lexicon philosophicum Rodolphi Go-clenii, Francofurti, , p : Corporeitas significat quidditatem seu Es-sentiam corporis) ) De homine, Cap I: mortis autem, id est cessationis sanguinis rhofii Polyhìstor literarias, philosophicus et practicas, editio tertia, Lubecae, , , ) ) Termenul етотъ встрѣчается и у Лейбница (vezi, de exemplu, predislovіе к Nouveaux essays sur l'entendement) ) Tratatul peripatetic al lui Claudius Boucardi despre sufletul rațional, acomodat la adevărul teologic, Lugduni, Cm FA Carus, Ge-schichte der Psychologie, Leipzig, , p ) La science universelle, Tome I, Paris, , p : en ce qui est de PAme plusieurs ne sachant s'ils en doivent parler dans la Physique ou dans la Métaphysique, n'en parlent point e) Este mai bine să te miști liniștit (Teatrul Universum naturae, Frankfurt, , p ) Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea rest la mișcarea x), cu ajutorul căruia, și chiar spațiul, Descartes și-a propus chiar să construiască întreaga lume, apoi au început să învețe despre mișcările spirituale ) Vita motus est perpetuas, „viața este o mișcare continuă”, scria Hobbes ) Notre nature est dans le mouvement, „natura noastră este în mișcare”, a mai asigurat Pascal ) Mişcările spirituale erau asemănate uneori cu circulaţia sângelui ) - şi, mai mult, în sensul unui proces complet mecanic descoperit de Harvey - uneori oscilaţia unui pendul sau oscilaţie, val ) Mai înainte, aceste analogii fizice au devenit atât de răspândite încât chiar și un astfel de tip scolastic de poliistoric de la sfârșitul secolului al XVII-lea precum Chauvin a introdus mișcarea în lexicul său ca termen psihologic ); Ce ) Kepler a scris: Fizicianul își consideră subiectul drept cauză a mișcării (Opera, edit Ch Frisch, Volumul VIII, P I, Frankfurt, , p ) Nihil prae-ter figuri și mișcări, cerute de Descartes (Principiorum Philos·>phiae Part IV , p amsterdamskago izdaniya g ) Лейбницъ писалъ Якову Томазию: Mi-a venit în minte o anumită mișcare universală unică în țara noastră, din care poate fi dat motivul pentru toate fenomenele, care la specia trăim multe minuni (Schriften, Gerhardt, I, ) Даже Вико писалъ: Căci natura este mișcare (Înțelepciunea antică a italienilor de extras din originile limbii latine, Neapoli, , p ) ) Despre corp, Partea, I, Cap , , Opera, Molesworth, , : mișcări ale minții, și anume apetit, aversiune, dragoste, bunăvoință, speranță, frică, mânie, rivalitate, invidie etc ) De homine, XI, ) Gânduri, Cap XXV, ѴШ (въ изданиі г , стр ) ) Такъ, напримѣръ, Мальбраншъ писалъ: viața omului constă numai în circulația sângelui, iar într-o altă circulație a gândurilor și a dorințelor (Recherche de la vérité, Cartea II, Partea I, Cap I) ) Sm y Spinozy: Această constituție a minții, care, desigur, decurge din două afecțiuni contrare, se numește fluctuația minții (Etica, Partea Ш, Propunerea XVII-Școala) A bucuriei, a tristeții și a dorinței și, în consecință, a afecțiunilor fiecăruia, care se compune din acestea, ca fluctuație a sufletului d (Propunerea ) Și cu acestea cred că am explicat principalele emoții și fluctuații ale minții Din care reiese că și noi, la fel cum valurile mării sunt mânate de vânturi contrare, fluctuam (Propunerea L X, Schol ) ) Lexicon filozofic: Acțiunea morală este mișcare ( ) Filosofii mai recenti dau acestui afect-us al mintii, fie o deflatie, fie o descriere, prin care se spune: agitatia mintii ( ) Bucuria pentru alții, însă, este o mișcare încântătoare a voinței din reținerea sau gândirea binelui prezent ( ) Pasiunea luată etic, care se numește în mod obișnuit pasiunea apetitului se numește mișcare ( · Biblioteca „Runivers” Ί& E (¡LEKTORSKY în același timp, avem de-a face tocmai cu influența inovatorilor acestui secol, acest lucru reieșind din faptul că, de exemplu, în dicționarul poliistorianului de la începutul secolului al XVII-lea Goclenius, pe lângă mișcarea fizică (physicus motus), este menționată numai mișcarea fiziologică - motus in animantibus Naturalis '); o mişcare psihologică nu este încă la vedere Acolo unde este mișcare, există inerție Raționaliștii secolului al XVII-lea aplică acest concept și la doctrina lor despre om Astfel, de exemplu, Spinoza în partea a doua a Eticii sale, dedicată doctrinei sufletului, se referă atât la inerția mișcării, cât și la odihnă ) și ajunge la concluzia că în ambele cazuri „individuul își păstrează natura” ) Inerția se identifică astfel cu autoconservarea, cu efortul de a-și păstra ființa, suum esse conservare, chiar și, așa cum spune Spinoza, de a-și căuta propriul avantaj, suum sibi utile quaerere Și astfel, prin conceptul de autoconservare, utilitarismul moral se apropie de inerția fizică În conformitate cu un simț atât de larg al autoconservarii, Spinoza îl identifică cu esența „actuală” a lucrurilor ) Fiecare lucru se străduiește pentru autoconservare ) Și, ca el, mulți ’) au considerat aceasta o axiomă; totuși, omnis natura est conservatrix sui ) Philosophical Lexicon, Frankfurt, , p ) Sm королларий къ леммѣ Ш: Prin urmare, un corp în mișcare continuă să se miște atât de mult până când este determinat să se odihnească de către un alt corp, iar un corp în repaus să rămână nemișcat atât de mult până când este determinat să se miște de către altul ) De asemenea, lema VII *) Etica, Partea a IV-a, Propunerea , Corolarul II ) Etica, Partea a III-a, Propunerea VII ) Fiecare lucru persistă întotdeauna în aceeași stare (Principiile filosofiei carteziene, Partea a II-a, Propunerea XIV) Fiecare lucru, în măsura în care este în sine, încearcă să persevereze în propria ființă (Etică, Partea a III-a, Propunerea VI) ) Această propoziție este pentru mulți ca o axiomă (Principiile filozofiei carteziene, Partea a II-a, Propoziția XIV) ) Tractatus de ipsa natura, Geneva, , p Biblioteca „Runivers” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea Tesquier *) și Rousseau ) au insistat asupra autoconservarii ca lege fundamentală a naturii În legătură cu autoconservarea, ca un fel de inerție psihică, un termen apărut în doctrina omului de către inovatorii secolului al XVII-lea, care este încă absent în dicționarul filozofic al lui Goclenius și împrumutat din lexicul mecanicii - conatus, tensiune Fiecare lucru, a scris Spinoza, în efortul său de autoconservare experimentează această tensiune Într-un alt loc, el a explicat că o astfel de stare este „esența reală a unui lucru” ) Când este aplicat psihicului, conceptul de conatus a fost identificat cu atracție sau „apetit și *) Natura folosește toată forța care îi rămâne pentru a se conserva (Lettres persanes, CXlV) Bărbații, ca toate creaturile care tind să-și păstreze ființa (тамъ же, CXLllI) Oamenii fiind făcuți să se păstreze (Spiritul Legilor, Cartea XXIV, Cap XI) Legea naturii, care face ca totul să tindă spre conservarea speciilor (тамъ же, Cartea X, Cap ) Deși toate statele au în general același obiect, care este de a se menține (тамъ же, Cartea XI, Cap V) ) Această libertate comună este o consecință a naturii omului Prima sa lege este aceea de a veghea asupra propriei conservari (Contract social, Cartea I, II) ) Ethica, Pars HI, Prop VI *) Там ь же, Prop ѴП: conatus, quo unaquaeque res in suo esse perseverare connatur, nihil est praeter ipsius rei actualem essentiam #) Такъ, напримѣръ, Гоббесъ писалъ: Aceste principii ale mișcărilor mici, situate în corpul uman, înainte de a merge, a vorbi, a lovi și a altor acțiuni vizibile, se numesc eforturi Acest efort, atunci când este îndreptat către cauza sa, se numește apetit sau dorință; al cărui prim termen este general; celălalt este adesea limitat la semnificarea unui anumit apetit, cum ar fi foamea sau setea Dar când a încercat să se retragă de la ceva, atunci se numește aversiune Grecii semnifică aceste două cuvinte, apetit și aversiune, prin όρμήν și αφορμήν (Leviatan, capitolul VI) Spinoza opredѣlyalъ: lăcomia este apetitul cu aceeași conștiință (Ethica, Partea Ш, Prop IX, Schol ) și a susținut: Dar lăcomia este însăși natura sau esența fiecăruia (acolo, Prop , Demonstrație; acolo, nѣskołko) nije: prin efortul de a persevera în propria ființă, întrucât se referă la minte și la corp în același timp, înțelegem apetitul și dorința) Лейбницъ сводил недвижимость всю природу дѵши к перцепциамъ и пепетитамъ Аппетить одежданий именовался импуссомъ: Pentru alții, acest tip de descriere, prin care se numește pofta de mâncare, este într-adevăr obscenă pentru un anumit lucru Dar apetitul trebuie distins de două ori, una voluntară, alta naturală (Chauvin, Lexicon pyrilosophicum, ) · Întrebări de filosofie, carte , Biblioteca „Runivers” E SPEKTORSKY exact în ce sens a făcut Hobbes distincția între direcția spre interior și spre exterior a lui conatus, conatos ext-rorsum și conatus introrsum *) Ca „esență” a naturii umane, ) „apetitul” a fost transferat de la psihologie la sociologie Unii oameni de știință socială au văzut în om un apetit egoist, antisocial, din cauza căruia inerția de autoconservare duce la respingerea socială reciprocă a oamenilor, la o luptă între ei Alţii, dimpotrivă, au recunoscut existenţa unei gravitaţii spre viaţa comunitară, a unui apetit social (appetitus societatis) Dezvoltându-și mai detaliat doctrina mișcării, inerției și apetitului, ca concepte de bază ale „naturalului” în sensul fizic al psihologiei, inovatorii secolului al XVII-lea au ajuns la doctrina lor despre „pasiuni” sau „afecte” Și această doctrină a fost, de asemenea, impregnat de cel mai pur fizicalism Tocmai aceasta este tendința tratatului lui Descartes Despre patimile sufletului, autorul însuși s-a exprimat cu siguranță în acest sens: a încercat să explice patimile nu ca un orator și nu ca un filosof moral, ci exclusiv în modul în care se potriveşte Fizicii ) acele mişcări spirituale, înţelese în spiritul Fizicalismului, despre care vorbesc „Principiile filosofiei” ale sale I se părea că șase pasiuni sunt destul de suficiente pentru a obține un mecanism complet !) De homine, Cap XI, i *) Spinoza scria: apetitul, care nu este altceva decât însăși esența omului (Etilica, Partea a III-a, Prop ,' Schol Cp în partea a treia a „Eticii” printre prejudecăţile primei prejudecăţi: pofta este însăşi esenţa omului ) Patimile sufletului, Amsterdam, , Răspunsul la cea de-a doua epistolă: nu era scopul meu să explic Patimile în felul unui oratoriu, nici măcar în felul lui Phil filosoful moral, ci doar ca era potrivit pentru fizică Sr отзывъ Mop~ gofa: Cartea sa despre patimile sufletului învață multe în doctrina afecțiunilor, în măsura în care principiile morale sunt de acord cu fizica (Polyhistor, II, ) Descartes a adus multe noi principii doctrinare din principiile fizicii în morală, așa cum, desigur, multe pot și trebuie să fie derivate din aceste principii doctrinare (ibid , II, ) *) Pars prima, XLVIII, p din ediția din Amsterdam din : commotio-nes, sive animi pathemata Biblioteca „Runivers” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea al psihicului uman, neexcluzând nici măcar conştiinţa etică, Syntheresis Iar la întrebarea dacă întreaga etică normativă nu este complet desfiinţată de mecanica şi tehnica patimilor, acesta, ca de obicei, a răspuns evaziv, referindu-se la disclinaţia sa de a scrie despre etică: auctor non libenter scrit ethica i) Lucrarea începută de Descartes și a lui, așa cum a spus chiar Morgoph, „cartea de aur despre patimile sufletului” ), a avut mare succes și a fost continuată și de alți inovatori ai secolului al XVII-lea Chiar mai decisiv decât a făcut el, Hobbes a introdus fizicismul în teoria afectelor Dacă Descartes a preferat să se oprească asupra Fizicii și Metafizicii noii filozofii, fără a aprofunda încă prea adânc în psihologia ei ) și a abate clar de la etica ei, atunci pentru Hobbes ), dimpotrivă, principalul interes științific a fost implementarea metodică a Fizicalismului tocmai în psihologie, etică și politică Aceasta este și tendința învățăturilor celei de-a treia părți a „Eticii” a lui Spinoza asupra afectelor După cum cred Tönnies și Gsffding, această învățătură este rodul influenței directe a lui Hobbes, nici măcar în concordanță cu alte părți ale „Eticii” , aceasta, așa cum se numea uneori, o dramă în cinci acte, unde , după unii unii cercetători s), libertatea se luptă cu sclavia și indeterminismul spiritualist cu determinismul naturalist Și deși, după cum s-a menționat ) Manuscrit de Goettingen (Revue bourguignonne de l'enseignement supérieur, , VI, ) a) Ejus de Passionibus animae aureus liber (Polyhistor, II, ) ) Deja corespondentul lui Descartes, Prințesa Elisabeta a Palatinatului, a remarcat neajunsurile fizicismului său psihologic, atribuindu-le cu ironie subtilă propriei ignoranțe: les obscurités que ma stupidité nie fait trouver en votre Traité des passions sa partie physique n'est pas si claire-aux ignorants (Oeuvres de Descartes, publiées par Ch Adam et P Tannery, Correspondance, IV, ; A Foucher de Carei\ Descartes, la princesse Elisabeth et la reine Christine d'après des lettres inédites, Paris, , pag ) ) cm De homine, Cap XII, I ) Vezi, de exemplu, E Schlesing, Das Verhaltnis zwischen Leidenschaften und Freiheit in der Lehre des Spinoza, Heidelberg, , p * Biblioteca „Runivers” E SPEKTORSKY autor *), chiar și relația dintre afecte și dorința de autoconservare nu a fost stabilită de Spinoza fără autocontradicții, totuși, tendința generală atât a teoriei autoconservării, cât și a teoriei afectelor este prea clară pentru orice îndoială a rămâne pe acest punct de vedere: aceasta este dorința de a stabili legi naturale, mecanice, psihic ) Spinoza s-a lăsat atât de purtat de analogiile fizice, încât pe alocuri chiar a înlocuit conceptul de „persoană umană” cu conceptul de lucru: iubirea pentru un „lucru ca noi” duce la dorința ca și acest lucru să ne iubească; iar daca ea nu ne iubeste, atunci apare un afect numit gelozie ) În dezvoltarea ordinii geometrice a afectului, Spinoza a crezut că este posibil să o pună la nivel cu mecanica altor forțe Leibniz a condamnat teoria afectelor a lui Spinoza pentru că distruge Providența, viața de apoi și chiar îndatoririle omului ) Dar Leibniz însuși mult mai des decât Spinoza a folosit conceptul de „automat spiritual” ) pentru a aplica lumii particulare a psihologiei „tot ce este frumos în mecanică” * b) Aceeași tendință a fost impregnată de asimilarea lui favorită a sufletului la un mecanism de ceas, asimilare, cu *) R Salinger, Spinozas Lehre von der Selbsterhaltung, Berlin, , p ) Sm cu această ocazie Kritische Geschichte der Philosophie de Düringa, Dritte Auflage, Leipzig, , p ) Etica Partea a III-a, Propunerea : Ce lucru iubim ca noi înșine, încercăm, pe cât putem, să-l facem să ne iubească împotriva lui; Propunerea , Scol : Această ură față de un lucru iubit combinată cu invidie se numește gelozie ) Într-adevăr, el spune multe despre emoții Dar când părăsește cuvântul, îndepărtează cu adevărat providența și viața viitoare, nu știu dacă vreo îndatorire a vieții poate convinge pe oameni (Ludwig Stein, Zwei ungedruckte Briefe von Leibniz Uber Spinoza, Archiv far Geschichte der Philosophie, IH, ) ) ) У Спин зы: sufletul care acționează după anumite legi și, parcă, un automat spiritual (Tractatus despre îmbunătățirea intelectului, Lucrări, , ) У Лейбница: Un Automate spirituel (Schriften, Gerhardt, IV, ) L'a me est un Automate immatériel des plus justes (acolo, ) și τ π ) L'operation des Automates spirituels, c'est à dire des Ames, n'est point mécanique, niais elle contient éminemment ce qu'il ya de beau dans la mécanique (Essais de Théodicée, , Schriften, Gerhardt, VI, ) Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea cu ajutorul căruia a rezolvat problema psihofizică *) S-ar părea că în străduința sa de a cunoaște sufletul uman viu în toată totalitatea sa, Leibniz ar trebui să înceteze să mai separe psihicul și să-l descompună în afecte izolate; și chiar nu a încercat prea mult să dezvolte în continuare teoria lui Hobbesian sau a lui Spinoza Dar acele elemente simple în care el totuși a descompus monada sufletului uman și anume percepțiile, au fost înțelese și de el în spiritul Atomilor fizici ) În acest fel, cei mai mulți dintre inovatorii secolului al XVII-lea au primit o doctrină deosebită conform căreia psihicul uman are un fel de mecanică și că, pentru a-l cunoaște, este necesar să se descompună sufletul în afecte, deoarece, așa cum a explicat Gaylinks ) , suntem oameni tocmai datorită acestor afecte sau pasiuni Interacțiunea lor explică regularitatea naturală a tuturor mișcărilor mentale, formează un fel de astronomie a sufletului uman Așa cum fiziologia modernă, în cuvintele lui du Bois-Reymond, visează la cunoașterea astronomică a creierului, la Formula Laplace a relației dintre toate moleculele sale fără niciun reziduu, tot așa și psihologia inovatorilor secolului al XVII-lea visează la astronomie cunoaşterea sufletului, a formulei exhaustive a tuturor mişcărilor sale Noua viziune asupra sufletului a abordat noua viziune asupra întregii lumi fizice în general într-o asemenea măsură încât !) Figurez - vous deux horloges ou montres qui s'accordent parfaitement Mettez maintenant l'ame et le corps à la place de ces deux montres (Schriften, Gerhardt, IV, ; la fel și acolo la p și ) ) Deux horloges bien exactes horloges ou automates (ibid , p $ ) ) În un mot les perceptions insensibles sont d'un aussi grand usage în la Pneumatique que les corpuscules le sont dans la Physique Nouveaux essais sur Tentendement, Prefață (Schriften, Gerhardt, V, ) ) Căci o bună parte din condiția umană constă în aceste pasiuni și aproape în principal prin ele suntem ființe umane, iar atunci când aceste simțuri se sting împreună cu ele, nu ar trebui să ne considerăm ființe umane mai (Etica, Tractatus IV, S T> Opera, edit Land, Ш, ) Biblioteca „Runiverse” E SPEKTORSKII inovatorii nu au putut să nu fie sedusi din nou de vechea idee a omului microcosmic Ei au fost conduși la aceasta și de tendința monistă a noii viziuni asupra lumii, care dorea să vadă pretutindeni acțiunea acelorași principii, să vadă mic în mare și mare în mic Tota in minimis natura, toată natura în cel mai mic detaliu, a fost predată, de exemplu, de Malpighi, care a observat la microscop grăsime, așa cum i se părea încă, bile implicate în mecanismul circulației sângelui Boyle a văzut lumea întreagă ca pe o mașină mare, care, la rândul ei, consta din mașini mici Și Spinoza, care, așa cum a subliniat Herbartianul Karl Thomas, a combinat în mod unic pluralismul cu monismul, a învățat că întregul complex al naturii se repetă în indivizii care o formează În cele din urmă, lui Leibniz îi plăcea să asigure că deja într-o picătură de apă se putea contempla întregul univers În conformitate cu o astfel de tendință monistă, microcosmosul psihic nu mai era considerat ca o reflectare a lumii ierarhice, cu mai multe niveluri, a vechii viziuni religioase și morale asupra lumii, ci ca o imagine și asemănare a simplei mașinii mondiale a noului natural viziunea științifică asupra lumii Chiar în acest sens, traducătorul latin al tratatului lui Descartes Despre patimile sufletului a atras atenţia cititorilor asupra bună cunoaştere a autorului cu microcosmosul ) Въ такомъ смъсѣ Amos Komenskiy-nerѣdko уподоблял человѣка вселенной, котогы онъ, в сою програмо програмо му,сограмо му, Въ такомъ смъсѣ аному ) Aproximativ *) Marea Lume Mă uit la un automat, de parcă ar fi o mașină, care include diverse alte mașini mai mici în sine (Tractatus de ipsa natura, Geneva, , p ) ) Sm în partea a doua a „Eticii” lemmu VII și scholiyu к ней ) Precum ne arată suficient tratatul Patologia însuși, că a avansat nu mai puțin în cunoașterea Microcosmosului decât în contemplarea Macrocosmosului (Passiones ani- , mae, per Renatura Descartes, Amsterdam, , Prefața interpretului către cititor) ) ) Magna Didactica, Cap , : Căci lumea (mai mare) însăși este ca un uriaș buștean de ceas, făcut din multe roți și chimvale aranjate atât de abil, încât să Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGIE Secolul al XVIII-lea În acelaşi sens a vorbit şi Leibniz „Sufletul reprezintă și întregul univers*”, a asigurat el în „Monadologie” ) Microcosmosul psihic a fost înțeles fie ca un automat spiritual, analog naturii fizice automate, fie ca un fel de sistem astronomic al comparației sufletului uman , care a fost folosit de Chr Wolf ) „Și această ultimă comparație a fost realizată în mod foarte consecvent și pe scară largă Lumea umană a fost considerată ca un fel de sistem astronomic de afecte sau alte elemente mentale conectate prin atracție sau repulsie reciprocă Apoi societatea, legată de stat, a fost considerată ca un sistem nou, ale cărui elemente sunt deja om indivizi cehi În cele din urmă, relațiile reciproce dintre state au fost din nou examinate ca un nou sistem de egalitate sau de contraatac între indivizii colectivi Și toate acestea în expansiune o serie de mintale și sociale și respingătoare, conform spinozei generale, nu au format o stare mecanică, au intrat în mod natural în tărâmul de stat al naturii și nu a încălcat puritatea stilului său III Cu o implementare atât de consistentă a Fizicalismului în psihologia rațională, inovatorii secolului al XVII-lea, mai devreme sau mai târziu, dar inevitabil au avut de-a face cu astfel de concepte care leagă psihologia de morală Dar nici măcar nu s-au gândit la reelaborarea acestor concepte în spiritul fizicismului atât teoretic cât și practic, motuum perpetuitatem et harmoniam aliad ab alio excipiatur per universum: ita et homo (p a ediției Leipzig din ) ) Système nouveau de la nature (Schriften, Gerhardt, IV, )* tout Esprit est comme un Monde à part exprimant l'univers ) Monadologie, (Schriften, Gerhardt, VI, ) ) Psihologie rațională tratată cu metoda științifică, Imitatur Psychologus Astronomum Biblioteca „Runiverse” E SPEKTORSKІЙ acestea în spiritul mecanicii şi al tehnologiei mişcărilor mentale În acest sens, de exemplu, au transformat conceptul de virtute Ea și-a pierdut complet în ei sensul său moral și creștin de odinioară de bună voință morală În parte, a primit sensul sau curajul sau fostul său păgân *), energia militantă - precum virtù italiană din secolul al XVI-lea sau virtutea Spiritului legilor lui Montesquieu - sau pur și simplu pricepere tehnică ) În parte, pur și simplu a fuzionat cu psihicul inerția unei persoane, cu dorința sa de autoconservare, Virtutea a fost identificată cu puterea care luptă pentru autoconservarea naturii umane În consecință, Spinoza credea că, cu cât cineva se străduiește mai mult pentru autoconservare, cu atât refuza să vadă mai mult a existat o diferență între virtutea absolută și auto-conservare ) În mod similar, Hobbes a învățat că pentru o persoană principalul bine este auto-conservarea sa personală ) ) Virtus asociată cu vig, αρετή cu ανηρ ) În acest sens, chiar Platon a vorbit despre virtutea corpului uman (Gorgias, B și C) sau despre virtutea ochilor (Republica, B); iar Socrate, după Xenofon, a clasat drept virtuți nu numai priceperea artistului, sculptorului, armurierului, ci și meșteșugul unei hetere profesioniste (Memorabilia, III, X, , , ; III, XI, ) ) Astfel, de exemplu, Spinoza a scris: Prin virtute și putere înțeleg același lucru; virtutea · este însăși esența sau natura omului (Etica, Partea a IV-a, Definiția \ III) - Virtutea este putere foarte umană, care se definește doar prin efortul prin care omul încearcă să persevereze în ființa sa (Partea a IV-a, Propunerea XX, Demonstratus) Ili Chirngauzen: Virtutea este puterea unei persoane de a-și păstra natura naturală de legile rațiunii sănătoase (Medicina mentis, ) *) Cu cât fiecare își caută mai mult binele, adică încearcă și este capabil să-și păstreze ființa, cu atât este mai înzestrat cu virtute (Etică, Partea a IV-a, Propunerea XX) &) A acționa absolut din virtute nu este altceva în noi decât a acționa sub îndrumarea rațiunii, a trăi, a-și păstra propria ființă (acestea trei semnifică același lucru din temelia căutării propriului bine (Etica, Partea a IV-a, Propunerea XXIV) ) Bonoium, totuși, este primul care a fost păstrat Căci natura este aranjată astfel încât toți doresc să fie bine cu ei înșiși (De homine, Cap , ) Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea prin războiul tuturor împotriva tuturor, în măsura în care ceea ce se numesc vicii, de exemplu, violența și înșelăciunea, se dovedesc a fi virtuți și, în plus, cardinale, de bază *) În pasajul citat de Tennies ) Hobbes a asemănat cu rase întreaga viață a omului, această competiție neîncetată, lupta pentru autoconservare; și toate așa-numitele virtuți și vicii pe care le-a definit ca succes sau eșec în această competiție Acestea sunt virtuțile individuale Cât priveşte virtuţile sociale, Gobbes le-a identificat cu ceea ce corespunde autoconservarii societăţii ) Astfel, așa cum a spus Laroshouko, virtuțile au dispărut în interes, precum râurile din mare Și interesul pentru legile fizicii a dispărut Și nu este de mirare că Chauvin, care dorea să păstreze vechea terminologie, dar și să o omagieze pe cea nouă, a trebuit să afirme ambiguitatea semnificației virtuții: virtus ambiguae est signifi-cationis *)- În același mod, în secolul al XVII-lea, doctrina naturală a omului nu a fost tulburată de faptul că psihicul uman, și mai ales etica umană, folosesc pe scară largă conceptul de libertate Inovatorii impregnați de fizicism fie au negat complet libertatea umană, fie au înțeles-o într-un mod atât de ciudat încât a coexistat aproape perfect cu determinismul lor naturalist Tocmai, atenționând cuvintele poetului despre natură bazată pe libertate: Auf Freiheit Ist sie gegründet, J) Forța și viclenia sunt virtuțile cardinale în război (Leviathan, Capitolul XIII, Opera, Molesworth, ΠΆ, ιοί) ) Hobbes Leben und Lehre, von Ferdinand Tonnies, Stuttgart, , p ) Dar condensând toată această Doctrină a Manierelor și a Geniilor în foarte puține cuvinte, spun că Geniile sunt într-adevăr Bune, acelea care sunt apte să se alăture societății civile; iar Morala Bună (adică Virtuțile Morale) sunt cele prin care începutul poate fi cel mai bine păstrat (De homine, Cap XIV, ; cp Leviathan, Cap XV, Opera, Molesworth, III, ) *) Lexicon filozofic, Biblioteca „Runiverse” E SPEKTORSKІІ au învățat că în natură există libertate Ca mecanism automat, ea este, parcă, o ființă autonomă sui júris Este liber ori de câte ori se mișcă după propriile legi, fără obstacole externe Și întrucât astfel de obstacole au fost eliminate datorită refuzului inovatorilor de a se amesteca cu Providența în regularitatea naturală a lumii Fizice, precum și din orice fel de „spirite conducătoare” ale metafizicii scolastice, s-a dovedit că natura este întotdeauna liberă și că chiar și conceptul de libertate în general este cel mai bine ilustrat tocmai prin exemplele fizice „Consider materia lăsată liber pentru ea însăși”, scria, de exemplu, Descartes *) „Libertatea, scria Hobbes, înseamnă de fapt absența obstacolelor externe în calea mișcării; și se aplică lucrurilor nerezonabile și neînsuflețite nu mai puțin decât celor rezonabile „ ) El a explicat în alt loc: „libertatea, dacă este definită, nu este altceva decât absența obstacolelor în calea mișcării; de aceea apa cuprinsă în vas nu este liberă, căci el îi împiedică curgerea; dacă îl rupi, atunci se eliberează * ) „Apa se mișcă liber de-a lungul albiei râului” ) Astfel, curgerea apei, conform legilor naturale ale naturii, este considerată ca o manifestare tipică a libertății În mod similar, Spinoza a explicat în corespondența sa că el a identificat libertatea în lucruri cu determinismul lor B) Și, prin urmare, a învățat despre acea „necesitate liberă” ), în Descartes à Morus (august ), Oeuvres, publiées par Ch Adam și P Tannery, Corespondență, V, ) Leviatan, Cap XXI, Opera, Molesworth, III, De asemenea, Cap XIV, p : Prin libertarian înțeleg (ceea ce este semnificat propriu-zis prin acel cuvânt) absența impedimentelor externe ) De ci ve, Ch , (italicele aparțin lui Hobbes însuși) ) Leviatan, Cap (Opera, Molesworth, III, ) ) Epistola LV : Eu spun că acel lucru este liber, care există și acționează numai prin necesitatea propriei sale naturi ) Тамъ же: Vedeți, așadar, că nu pun libertatea în liberă decizie, ci în liberă necesitate Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII din secolul al XVII-lea, dintre care Auerbach a văzut destul de zadarnic o auto-contradicție ca un „ciob negru” Continuând să raționăm mai departe în același spirit d'Alembert în secolul al XVIII-lea considera paralelogramul de forţe chiar ca o manifestare a libertăţii de alegere x), adică ceva în care înainte de asta au văzut diferența tipică a unei persoane; nu numai din lucruri fizice, ci și din animale (cum ar fi măgarul lui Buridan) Evident, cu o astfel de înțelegere a libertății ca ceva deja caracteristic mișcării fizice și automatelor fizice și chiar, poate, caracteristic doar acestora ) și în acest sens fără ambiguitate cu necesitatea mecanică ), s-ar putea vorbi mai firesc în spiritul Fizicismul despre mișcările mintale și automatele spirituale, deloc jenat de faptul că în acest fel se desființează ceea ce este cel mai tipic omului și mai valoros în el, și anume libertatea lui Dimpotrivă, inovatorii au lucrat atât de hotărât la studiul mecanismului sufletului uman, încât, după cum li s-a părut, au investigat și libertatea omului în acest fel și, mai mult, în deplin acord cu ultimele tendințe științifice Libertatea poate avea mai multe semnificații diferite În primul rând, în acele cazuri relativ rare în care întregul psihic uman fără urmă a fost redus la pasiuni sau afecte, libertatea a fost înțeleasă ca o interacțiune mecanică a acestor afecte nerestricționată de orice influențe externe - la fel cum astronomia din acea vreme a învățat despre „spiritele conducătoare” Traité de dynamique, Paris, , XXIV: s'il (un Corps abandonnée à lui-même) tend à se rnouvcir à la fois după les deux coatés d'un parallélogramme quelconque, la diagonale est la direction qu'il doit prendre de se; et pour ainsi dire, choisir entre toutes les autres ) Dar cei care aplică cuvintele libertate și libertate altor lucruri în afară de trupuri sunt abuzați, scrise de Dumnezeu (Leviathan, Capitolul XXI, Opera, Molesworth, , ) ) Libertatea și necesitatea pot coexista Căci aici, de-a lungul canalului râului, se mișcă atât liber, cât și prin necesitate a naturii spre versanți (Leviathan, Capitolul XXI, Opera, III, ) Biblioteca „Runiverse” E SPEKTORSKII interacțiunea mecanică a corpurilor cerești și știința economică care a apărut în secolul al XVIII-lea a învățat despre interacțiunea mecanică a elementelor economice care nu a fost legată de nicio intervenție a statului În al doilea rând, în acele cazuri în care, ca să spunem așa, a fost recunoscut un psihic cu două etaje, cu două niveluri, adică atunci când rațiunea sau „percepția” a fost plasată deasupra pasiunilor sau afectelor, atunci libertatea a fost înțeleasă în două moduri, fie ca pasivă, fie ca ca activ În primul caz, a fost înțeles ca un drept și chiar, poate, o datorie, în orice caz, capacitatea minții de a contempla interacțiunea mecanică a afectelor și, în Faptul acestei contemplații și înțelegeri pasive a ceea ce se întâmplă , cu tot determinismul lui, să găsească un fel de consolare intelectuală, mângâierea lui Paskalev, trestie gânditoare În același timp, rațiunea a fost înțeleasă parțial ca un epifenomen intelectual al mecanicii pasiunilor, parțial chiar ca un Fenomen al acestei mecanici, ca mediu sau Forma în care are loc Și astfel, prin intelectualizarea acestei mecanici, a fost eliminat dualismul mental și s-a obținut un fel de monism intelectualist în psihologie, care, parcă, semăna și anticipa învățăturile lui Herbart În al doilea caz, când mintea era înțeleasă activ, ca prim motor teoretic posibil și practic dezirabil, primum movens, al mișcărilor mentale, libertatea era înțeleasă ca abilitatea, ca să spunem așa, de a deism psihologic, de tehnologia sau politica sufletul, la controlul mecanismului său, la formarea de contragreutăți mentale - Libertatea intelectuală pasivă, libertatea minții de a fi, ca să spunem așa, un epifenomen al mecanicii afectelor, a fost profesată de mulți inovatori ai secolului al XVII-lea și a fost un tribut firesc adus raționalismului epocii - „pentru ca spiritul nu este altceva decât o substanță care observă tot ce se întâmplă în ea, acționează fie că suferă, fie că suferă, trebuie să o observe; înseamnă el Biblioteca „Runivers” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea trebuie să observe întotdeauna ceva; şi de aceea este imposibil ca el să nu gândească întotdeauna* *)· În conformitate cu aceasta, Descartes a redus toată conştiinţa la raţiune şi contemplare intelectuală ) Spinoza a folosit pe scară largă conștiința sau gândirea ca epifenomen al mecanicii afectului În același timp, îi era atât de puțin frică de încălcarea determinismului acestei mecanici de către conștiința libertății, încât într-una dintre scrisorile sale a asemănat această conștiință cu poziția unei pietre care se mișcă conform legilor fizice și închipuindu-și că inițiativa și direcția mișcării sale au fost alese liber de el ) Nu numai conștiința, ci și voința în înțelegerea lui Spinoza nu a fost decât un epifenomen al mecanicii afectelor Negarea voinței ca ceva absolut și liber ), trecând spontan dincolo de capacitatea cognitivă ), el nu a negat voința, identică cu intelectul ), voința ca tensiune, conatus-ul autoconservării în legătură cu conștiința ) *) L de · la Forge, Traité de l'esprit de l'homme, Paris, , p Ср замѣчание Мальоранша: Je ne crois pas aussi qu'il soit possible de conceivre un esprit qui ne pense point, quoiqu'il soit fort facile d'en conceivre un qui ne sente point, qui n'imagin point, et même qui ne veuille point (Recherche de la vérité, Livre , Première partie, Cap I, ) ) Sm предисловіе Клерселье къ изданию Декартова трактата о растяхъ: De bunăvoie, a înțelege, a cunoaște, a se îndoi, a afirma, a nega, a raționa, a-i face, a-i iubi, a-i iubi, a-i reprezenta, a-și imagina pe mulți toate gândirea ca un general, care le include pe toate, atribut include ) Mai mult, concepe o fire, dacă vrei, o piatră, în timp ce aceasta continuă să se miște, să te gândești și să știi că ar trebui să încerce cât mai mult ca să se miște în continuare Desigur, această piatră, din moment ce era conștientă doar de eforturile sale, și deloc indiferentă, că era foarte liberă și că a continuat în mișcare fără alt motiv decât pentru că a vrut Iar această libertate omenească este aceea pe care toți se laudă că au și care constă numai în aceasta, că oamenii sunt conștienți de poftele lor și nu cunosc cauzele de care sunt determinați (Epistola ) ) Nu există nici un arbitru absolut sau liber în minte (Etică, Partea a II-a, Propunerea ) ) Mai degrabă, voința se extinde mai larg decât percepțiile sau facultatea de concepție (ibid , Propunerea , Scol ) ) Simțurile și intelectul sunt unul și același (acolo, Corolar) ) Acest efort (de a persevera în propria ființă) când se referă numai la minte, se numește voință (Etică, Partea a III-a, Propunerea IX, Scol ) Cu greu Geffding Biblioteca „Runiverse” E SPEKTORSKІІ Prin aceeași trecere a epifenomenului conștiinței, apetitul, după cum a explicat el, a devenit pofta, cupiditas El a fost cel care nu numai că a îmbinat dorințele cu ideile ), dar chiar și, așa cum a spus Nurrisson h), a transformat întreaga persoană într-un „colecție de idei” El a adus intelectul mai aproape de tensiune, conatus și autoconservare ) Despre afecte a scris că acestea sunt moduri de gândire ) De asemenea, a considerat o persoană ca fiind compusă dintr-o minte și un corp b) și, în consecință, a redus toate stările mentale la idei – uneori vagi, alteori clare, alteori adecvate, alteori inadecvate În primul caz mintea suferă, în al doilea acţionează; dar în ambele cazuri este supusă necesităţii ) Și această libertate, despre care se vorbește atât în partea a cincea a Eticii, cât și în alte părți ale ei, are dreptate în a presupune că această definiție a voinței de către Spinoza este incompatibilă cu cea dată în nota precedentă *) Nu există nicio diferență între apetit și cupiditate, cu excepția faptului că cupiditatea se referă la majoritatea oamenilor, în măsura în care sunt conștienți de propriul apetit; iar pr pterea poate fi definită în acest fel, și anume că dorința este un apetit cu aceeași conștiință (Etică, Partea a III-a, Propunerea IX, Scol ) Este necesar să remarcăm în special că în „Tratatul politic” Spinoza folosește termenul de cupiditate într-un alt sens, ceea ce presupune absența conștiinței: oamenii sunt mai bine conduși de cupiditate decât de rațiune (cap II, § ) ) Sm неодробельный замѣчания по етому провод вы статьѣ Causalităts-und Zweckbegriff bei Spinoza, von W Mann (Archiv für Geschiphichte der Philoso , ) ) Nourrisson, Spinoza et le naturalisme contemporain, Paris, , p ) Efortul prin care mintea, în măsura în care este „cinsată de rațiune”, încearcă să-și păstreze propria ființă, nu este altceva decât înțelegere (Etică, Partea a IV-a, Propunerea , Demonstrație) δ) Etica, Partea a II-a, Axioma III: moduri de gândire, cum ar fi iubirea, dorința sau sub ce nume sunt caracterizate afecțiunile minții d ) Acolo, Propunerea XX, Coral Nips urmărește mintea și corpul unui bărbat ) Etica, Partea Ш, Propunerea : Mintea noastră face anumite lucruri, dar suferă anumite lucruri; şi anume în măsura în care are idei adecvate, în măsura în care acţionează în mod necesar, şi în măsura în care are idei inadecvate, în măsura în care suferă în mod necesar anumite lucruri Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea din acest punct de vedere, fie ca epifenomen intelectual al interacţiunii mecanice a pasiunilor, fie ca semn al minţii care s-a ridicat la apogeul înţelegerii adecvate a determinismului psihic în legătură cu determinismul cosmic general Doctrina libertății în acest sens nu este altceva decât doctrina quietismului filosofic, cauzată de convingerea regularității firești a tot ceea ce se întâmplă fără urmă ce se întâmplă în lume: „această doctrină calmează complet spiritul”*) speranța ) Și, prin urmare, cea mai dezirabilă realizare a efortului inerent naturii umane de a persista în propria ființă, Spinoza a considerat posibilitatea de a persista în această liniște ) natura, nu reprezintă nimic mai mult decât emoția nepasională a unui om de știință, care numai printr-o neînțelegere sau prin întindere ad majorem gloriam Dei poate fi identificat cu teoria bisericească a „muncii inteligente”, asceză de dragul mântuirii personale ) Atelierii vor să vadă în dragostea lui Spinoza față de Dumnezeu un principiu mistic, contrar principiul autoconservării Spinoza, este foarte departe de a fi, asemenea Fericitului Augustin, a se opune aspru unul altuia dragostea lui Dumnezeu, care vine la disprețul de sine, și iubirea de sine ) Etica, Partea a II-a, Propunerea , Scol ) Etica, Partea a IV-a, Propunerea LU, Scol : Într-adevăr, acceptarea în sine este cea mai înaltă la care putem spera ) Dar dacă înțelegem clar și distinct, acea parte din noi care este slăbită de inteligență, adică cea mai bună parte din noi, va fi complet în largul ei și va încerca să persevereze în acest acord (Etică, Partea a IV-a, Anexă, Capitolul ) ) Типичною прописткою такъ име истолковать Spinoza использовать помѣшенная в томѣphie Archivt chez Philosophie et Philosophie chez Fichte (vezi la p : l'Ethique toute entière n'est qu'ure théorie de la béatitude, un exercice spirituel en vue de trouver le salut) ) Vezi I Nenitescu, Die Affectenlehre Spinoza's, Leipzig, , p V, si Biblioteca „Runivers” E SPEKTORSKY ea însăși, ajungând până la disprețul față de Dumnezeu Dimpotrivă, el consideră iubirea de sine ca un postulat al rațiunii practice, care decurge în mod natural din ordinea legală a întregii naturi Și dragostea intelectuală pentru Dumnezeu, adică la aceeași natură, el o consideră a fi un postulat la fel de natural al rațiunii teoretice, care s-a ridicat la înălțimea înțelegerii propriilor afecte și propriului egoism ) Cunoașterea unei persoane despre sine ca o ființă care intră într-o natură naturală și regulată determină, de asemenea, cunoașterea acestei naturi, adică Dumnezeu Iar iubirea pentru sine condiţionează iubirea pentru natură, adică Dumnezeu, care, străduindu-se pentru autoconservare, se iubește și cu iubire „intelectuală” și chiar infinită ) De aceea, așa cum nu contează dacă spunem Dumnezeu sau natură (Deus sive natura), este cu totul indiferent dacă spunem, că oamenii îl iubesc pe Dumnezeu, sau că Dumnezeu îi iubește pe oameni *) sau că Dumnezeu se iubește pe sine însuși Toate acestea sunt pe deplin în concordanță cu autoconservarea atât a lui Dumnezeu, egal cu natura, cât și a omului, egal cu o părticică a naturii Stilul a determinismului naturalist, cu un epifenomen intelectual în psihicul uman, a fost susținut destul de consecvent de utilizarea pe scară largă a uniunii sau sivei, atât de caracteristică atât lui Spinoza ) cât și altor inovatori ai secolului al XVII-lea ) ) Întrucât rațiunea nu cere nimic contrar naturii, ea cere deci ca fiecare om să se iubească pe sine (Etica, Partea a IV-a, Propunerea XVIII, Scol ) ) Qj-ii se înțelege pe sine și afecțiunile lui clar și distinct, L-am iubit pe Dumnezeu și sunt îndrăgostit de el, prin care se înțelege pe sine și afecțiunile lui în căsătorie (Partea , Propunerea ) ) Dumnezeu se iubește cu o iubire intelectuală infinită (Etică, Partea a V-a, Propunerea ) ) În iubirea constantă și veșnică a lui Dumnezeu, sau în iubirea lui Dumnezeu, apoi oamenii (Partea a -a, Propunerea , Scol ) Particula de natură (Tratat politic, capitolul II, § ) ) Libertatea constă în iubire constantă și veșnică pentru Dumnezeu, sau în iubirea lui Dumnezeu față de oameni (Etică, Partea a V-a, Propunerea , Scol ) Cm PL Couchoud, Benoit de Spinoza, Paris, ) Cm R Eucken, Geschichte der philosophischen Terminologie, Leipzig, Biblioteca „Runivers” FIZICA ȘI LIBERTATEA ESTE RAȚIONALĂ PSIHOLOGII хѵп c Acesta este primul sens, pur pasiv, al libertății ca ceva, deși poate să nu coincidă cu mecanica afectelor, ci le depășește numai în domeniul cunoașterii pure, teoretice, al cunoașterii determinismului lor legal O altă semnificație, mai activă, a libertății a fost obținută atunci când teleologia nu a fost identificată cu un apetit cu acțiune mecanică – așa cum a făcut Spinoza, de exemplu, sau când gândirea nu a fost asemănată doar cu un cercetaș trimis de un suflet în mișcare – așa cum a făcut Hobbes, de exemplu ) Când, ca să spunem așa, a fost recunoscut un psihic cu două niveluri, alcătuit din afecte și rațiune, și când viața nivelului inferior, afectiv, a fost înțeleasă ca pasivă, iar viața celui superior, rațional, a fost înțeleasă ca activă , când se distingeau suferințele și acțiunile, pasiunile și acțiunile, atunci a fost recunoscută și posibilitatea trei tipuri de comportament: fie mintea este atât de complet absorbită de mecanica pasivă a afectelor încât nici măcar nu se ridică până la punctul de a deveni un epifenomen conștient al acestei mecanici prin idei „adecvate”, sau lupta afectelor cu rațiunea; sau, în sfârșit, o combinație pricepută de afecte din partea minții, ca prim motor, primum moyens, ca să spunem așa, deism psihologic / Aceste trei posibilități sunt cele care oferă unei persoane un fel de liberă alegere Dar chiar și această alegere este determinată de cerințele autoconservării, astfel încât comportamentul rațional se dovedește a coincide cu autoconservarea: „a acționa sub îndrumarea rațiunii, a trăi și a-și păstra ființa — toate aceste trei expresii înseamnă același lucru lucru" ) , str și, de asemenea, О Willmann, Geschichte des Idealismus, Zweite Auflage Braunschweig, , Band III, ) Până la sfârșit, de dragul căreia facem ceva, înțeleg dorința (Etică, Partea IV, Detenție ѴП) ) Căci gândurile dorințelor sunt ca exploratorii, trimiși să exploreze căile; cu care suntem loviți de dorințe, care dau mișcărilor minții regula de întoarcere viteza de întoarcere (Leviathan, Cap ѴШ, Opera, Molesworth, III, ) ) Etica, Partea a IV-a, Propunerea XXIV Вопросы философии, кн Biblioteca „Runiverse” E SPEKTORSKІІ noza socotea, mai degrabă un măgar decât un om, acela care, suferind de foame și sete și văzând mâncare și băutură la aceeași distanță, ar muri de foame și de sete ca Furtuna „Magarul lui Dan*); și, prin urmare, în acest caz, părea să se aștepte la libera alegere de la o persoană De aceea a mai învățat că mintea poate modera afectele ) și se poate opune unul altuia chiar și din dragoste pentru libertate ) De aceea a analizat și întrebarea ce comportament ar alege o persoană ghidată de rațiunea ) în anumite cazuri din viața sa: cum s-ar bucura de mâncare, băutură, mirosuri, verdeață, muzică, jocuri, teatru ); cum un om liber cu aceeași prezență de spirit poate alege atât lupta cât și zborul modern ) În toate aceste cazuri, libertatea a fost înțeleasă ca ceva echivalent cu fericirea, mântuirea ), adică autoconservare Și, în consecință, nu a fost destinat eticii comportamentului uman, ci doar tehnică Cu toate acestea, specificul etic, i e recunoaşterea normelor deontologice asupra libertăţii umane spontane, care prescriu acestei libertăţi realizarea binelui, a fost respinsă de Spinoza Nu numai că a înțeles prin bine doar ceea ce coincide cu folosul nostru, cu autoconservarea noastră J, a mers și mai departe și a considerat Etica, Partea a II-a, Propunerea , Schol ) Ce rațiune poate controla emoțiile (Etica, Partea a IV-a, Propunerea XVII, Scol ) Prin urmare, el se străduiește să-și controleze afecțiunile și poftele numai din dragostea de libertate (Partea a V-a, Propunerea X, Scol *) Cel care trebuie condus de rațiune (Partea a IV-a, Scopul ) ) Partea a IV-a, Propunerea , Scol ) La un om liber, deci, o animozitate la fel de mare este condusă de fuga în timp, ca de luptă; dacă un om liber alege fuga cu aceeași animozitate sau prezență de spirit cu care luptă (Partea , Propunerea , Cornil ) ) Libertatea sau fericirea minții (Partea a V-a, Prefață) Mântuirea sau fericirea sau libertatea noastră (Partea a V-a, Propesiti© , Schol ) Prin bine înțeleg ceea ce știm cu siguranță că este bine pentru noi (Partea , Definiți© ) Biblioteca „Runiverse” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea necesitatea conceptului de bine și rău este invers proporțională cu libertatea omului: „dacă oamenii s-ar fi născut liberi, nu și-ar forma nici un concept de bine și rău atâta timp cât ar fi liberi” *) Într-un cuvânt, deși cartea lui Spinoza s-a intitulat „Etică”, ea nu a dat cu adevărat etica comportamentului uman, ci Fizica sa naturalistă, iar în această carte fizicismul psihologiei raționale din secolul al XVII-lea a atins apogeul IV Astfel, progresul neîndoielnic al științei omului care a avut loc în secolul al XVII-lea a adus cu el un regres la fel de indubitabil în concepția despre om Dintr-o ființă liberă, morală, alegând voluntar binele sau răul și supusă judecății deontologice, o persoană s-a transformat într-un automat spiritual, legat de necesitatea ontologică și de legea autoconservării, care determină oportunitatea tehnică a comportamentului său Ideea de regularitate, dacă nu fizică, atunci logică, a subjugat ideea de libertate într-o asemenea măsură încât libertatea psihologică și-a pierdut una dintre trăsăturile cele mai tipice, așa cum se credea până acum, și anume posibilitatea de alegere , nepredeterminat de cutare sau cutare regularitate Și tocmai această concepție despre libertate a fost asimilată de către generațiile ulterioare de oameni de știință, atât în psihologie, cât și în politică sau etică Libertatea civilă (liberum arbitrium in civilibus, după cum ar spune scolasticii) a suferit aceeași soartă ca și libertatea spirituală (liberum arbitrium in spiritualibus) În acest sens, Montesquieu a înțeles libertatea politică sau civilă ca libertate subordonată strict legii, ca capacitatea de a face doar asta și exact ceea ce o persoană ar trebui să facă *) În același sens a înțeles Kant ) Par IV, Propozitia LXVIII ) Într-un stat, adică într-o societate în care există legi, libertatea nu poate consta decât în a putea face ceea ce trebuie să vrea Fon Libertatea este Библиотека"Runivers" E СПЕКТОРСКІЙ libertatea morală ca eliberare a persoanei „noumenale” de necesitatea fizică și subordonarea sa imediată la necesitatea morală a imperativului universal și categoric, care transformă din nou o persoană într-o ființă neliberă, într-un fel de automat autonom Etica autonomă, parcă, a căpătat caracterul de automatism etic Și asta înseamnă, remarcat chiar și de Aristotel *) și unii părinți ai bisericii, mai ales bl Augustin ), atracția moralității personale și publice către supunerea libertății la necesitate și la purificarea libertății de arbitrar a primit o nouă întărire din epistemologia și metodologia inovatorilor secolului al XVII-lea cu paradigmele lor fizice Pentru a reveni la conceptul de libertate sfera sa deplină odată cu transferul centrului de greutate din domeniul determinismului, chiar dacă doar deontologic, în domeniul emancipării spontane, complete, de viziunea lor asupra lumii Conceptele filozofice care au predominat în secolul al XVIII-lea nu au putut face acest lucru Libertatea cunoașterii era supusă unui dublu fel de regularitate; sau a fost regularitatea senzaționalismului, regularitatea acțiunii unilaterale a materialului mediului senzual asupra minții care percepe pasiv sau reflectă pasiv a omului, acesta, așa cum a spus Locke ), servitorul care lucrează noaptea prin lumina lumanarii; sau altfel, așa cum a făcut Kant, libertatea cunoașterii era în întregime supusă principiilor universale și necesare sau „transcendentale” droit de faire tout ce que les lois permit (De l'esprit des lois, Livre XI, Cap III) x) În „Metafizică” (XII, io, ) Aristotel spune că o persoană liberă, exercitându-și libertatea, se dovedește a fi o ființă mai supusă regulilor și, prin urmare, mai puțin liberă decât un animal sau un sclav Compară Etica , : „oamenii perfecți sunt monotoni, vicioși sunt diverși* *) Magna libertas est, posse non peccare, maxima non posse peccare Quid erit liberius libero arbitrio, quando non poterit servire peccato? s) An Essaÿ concerning Human (Jnderstanding, I, , (p i a ediției londoneze a lucrării lui Locke, ) Biblioteca „Runivers” FIZICISM ŞI LIBERTATE ÎN RAŢIONAL PSIHOLOGII secolului al XVII-lea interacţiune bilaterală dintre subiect şi obiect Libertatea de comportament a fost fie complet respinsă în numele necesității fizice, în numele suveranității naturii , fie a fost subordonată necesității morale sau sociale, suveranității legii, a statului sau a poporului Și numai autori batjocoritor ca Voltaire nu s-au putut abține să sesizeze discrepanța dintre modul de gândire și modul de acțiune al adepților doctrinei dominante *), care nu l-a împiedicat deloc, în general, să împărtășească și chiar să răspândească acest lucru aceeași doctrină Încercările serioase și sistematice de a reintroduce libertatea ilegitimă și spontană în filozofie și știință au fost făcute în secolul al XVIII-lea doar de astfel de gânditori care la vremea lor nu au avut deloc succes și în prezent sunt chiar uitați complet Deosebit de tipic în această privință este tutorele fiului lui Montesquieu, Castelul iezuit, cu doctrina sa despre libertatea umană ca „împotrivă naturii” ), prin intervenția sa arbitrară, încălcând și modificând cursul natural, regulat al lucrurilor și chiar producând perturbări ale o natură cosmică, astfel încât a reușit chiar și un fel de astrologie pe dinafară – nu impactul planetelor asupra oamenilor, ci, dimpotrivă, impactul oamenilor asupra planetei Era aproape singur în secolul al XVIII-lea proclamând decisiv opoziția dintre libertate și mecanism: rien n'est plus opposé que la liberté et le Méchanisme s) De asemenea, a condamnat hotărât pe Spinoza *) și întreaga epocă raționalistă în general afară См , напримѣръ, его описаніе Гельвеція: Vezi din Іа libertate acest dușman răzvrătit, Orb partizan al unui destin orb El recunoaște în el sentimentul pe care îl sfidează; El se comportă ca un om liber și vorbește ca un sclav (Discurs în versuri despre om Opere, Paris, — , томъ IX, , етр )· «) O contra-natura (Tratat de fizică asupra gravitației universale a corpurilor, De RP Castel, a Companiei lui Isus, Paris, » томъ ï, ) ) Тамъ же, οθ ' ) Тамъ же, : transformă însăși Divinitatea într-un Automat Библиотека "Runivers" E СПЕКТОРСКІЙ umbra monismului determinist în predarea nu numai despre natură, ci și despre Dumnezeu și om Totuși, nu a avut succes, mai ales că a urmărit nu atât o sarcină științifică, cât o sarcină teologică și chiar clericală Iar unirea libertăţii cu regularitatea, a autonomiei cu automatismul, a durat până la începutul secolului al XIX-lea Abia atunci a fost posibil să se elibereze libertatea Romanticii au proclamat libertatea subiectului, deja diferită de fosta autonomie naturală a individului, legat de determinismul cunoașterii și comportamentului Ei au învățat despre libertatea unui subiect nelegat, genial, chiar capricios, din sine și pentru sine creându-și atât poziția în lumea exterioară, cât și aproape chiar această lume întreagă Fichte a îmbrăcat această stare de spirit sub forma unui sistem filozofic Și astfel ideea libertății spontane, creatoare, ideea subiectivității extralegale, ca demiurg al cunoașterii, al comportamentului și chiar al ființei obiective, puternic și parțial nu fără succes, au venit alături de libertatea legală și chiar au încercat să o înlăture Dar, de exemplu, Schleiermacher a persistat să numească etica fizică Și fizicismul libertății nu a fost în niciun caz complet distrus E Spektorsky Biblioteca „Runivers” Predare bl Augustin despre cunoaștere) Cunoștințe intelectuale Predare bl Augustin despre cunoașterea intelectuală este destul de aproape de neoplatonică Acest lucru ar fi putut fi prevăzut deja pe baza Mărturisirii, pe baza căreia nu ar fi greu să arătăm ce mare importanță au avut psihologia și epistemologia lui Plotin în dezvoltarea gânditorului nostru Dar o dovadă mai directă, din care reiese clar că el însuși cunoștea bine sursa filozofică a epistemologiei sale, este începutul cărții a VIII-a Despre cetatea lui Dumnezeu Remarcând aici punctele de coincidență ale neoplatonismului cu creștinismul, el expune teoria cunoașterii a platonicienilor în trăsături care coincid complet cu fundamentele propriilor vederi asupra esenței cunoașterii intelectuale ) Având în vedere această secțiune și prezenta secțiune, vom prefața o scurtă schiță a doctrinei lui Plotin despre cunoașterea intelectuală Doctrina lui Plotin despre cunoașterea intelectuală Pentru ca predarea lui Plotin ) despre cunoștințele intelectuale să primească claritatea și certitudinea posibilă, este necesar să se țină cont de punctul său de plecare - ideea compoziției omului, iar aceasta ne îndreaptă către sistem *) Vezi Întrebarea nr filozofie" ) De Civit Dei Vili, Rus π IV, I " ) Vezi Simon, Op cit Bacsis - USD B, Vacherei ) Op cit Bacsis - Ed, Zeller op cit , S - A Dreus, Op cit - Kirchner op cit - Biblioteca „Runivers” și preoti sistemul neoplatonic conturat mai devreme Fiecare ființă umană este ca o rază de trei cercuri concentrice care se extind până la circumferința exterioară Pornind de la centru, o astfel de rază traversează regiunea intelectului, sufletul superior, sufletul inferior sau natura, și conține toate aceste principii În om, există, în primul rând, un suflet simțitor care îi animă trupul și transformă materia fără suflet într-un instrument ascultător al spiritului; în al doilea rând, un suflet rațional, care se manifestă în gândirea discursivă; în al patrulea rând, baza și principiul intelectului însuși este alesul Nu este greu de înțeles cum în fiecare persoană există o minte și un suflet cu două fețe, deoarece Intelectul lumii este format din minți separate, iar Sufletul Lumii este format din suflete separate Astfel, o minte separată și un suflet separat pot fi inerente unei persoane, ca momente de Intelect și Suflet-Lume Dar Unul, prin însăși esența sa, nu poate fi, s-ar părea, simultan în multe lucruri Cu toate acestea, analogia cercului și a razelor sale explică într-o oarecare măsură această posibilitate, deoarece același punct al centrului, dând naștere tuturor razelor, este fără diviziune și este prezent integral în fiecare dintre ele În mod similar, Unul este în fiecare persoană și, în plus, nu în părți, ci ca un întreg Lăsând deoparte Unul, putem vorbi de trei persoane care fac parte din fiecare individ uman - intelectual, rațional și senzual * ) La cele spuse, probabil că Plotin ar face o singură corectare: nu principiile cele mai înalte - Unul și Intelectul - sunt în noi, ci suntem în ele ), întrucât suntem dependenți de ele, și nu viciul invers Ibid V, I, ii R - ) Ibid VI, , R ) Ibid VI, , R Biblioteca „Runivers” CĂRUTUL FERICITULUI AUGUSTIN PE POGNANIA Totuși, în ceea ce privește comoditatea și vizibilitatea, Plotin vorbește de obicei despre prezența principiilor superioare în om Astfel, o parte a ființei noastre se află în domeniul inteligibil al Unului și al Intelectului, alta este legată de condițiile materiale ale vieții din corp, a treia ocupă o poziție de mijloc între ele *) Unul rămâne mereu în lumea inteligibilă, celălalt este legat de materie, unul rămâne indivizibil, celălalt apare ca împărțit în corp ) Coborând în trup, sufletul nu-și rupe legătura cu Unul și Intelectul, nu se smulge de ele, nu le trage împreună cu el în vârtejul materiei Întinzându-și picioarele până la pământ, capul e mereu mai sus decât cerul ) Din această idee a compoziției omului empiric decurg două consecințe Primul este să-l privim ca pe un microcosmos, reflectând într-un mod mic tot ceea ce se întâmplă în univers Părțile unei ființe umane sunt legate între ele în același mod ca și principiile lumii întregi În lume, fiecare principiu inferior se află în relație cu cel superior în raport cu materia și Forma În consecință, în om sufletul servește ca material pentru minte, iar mintea ca material pentru Unul În întreaga lume, Mintea luminează Sufletul, emanând ideile sale în el Partea superioară a Sufletului, mereu îndreptată către Minte, le percepe, le individualizează, le dezmembră, le transformă în logoi și le transmite în partea inferioară a Sufletului, care la rândul său le inculcă în materie Sufletul rațional al unei persoane, întorcându-se spre mintea sa, contemplă în ea ideile a tot ceea ce există și, ghidat de acestea, acționează atât în gândirea sa, cât și în creativitate*) A doua consecință este că omul poate trăi prin fiecare dintre părțile sale constitutive Ca ) Ibid II, , R - ) Ibid IV, i, i R gazdă- ) Ibid IV, h, i R - *) Ibid VI, , R Biblioteca „Runivers” Și preoti rază într-un cerc, el este capabil fie să se îndepărteze de centrul său, Unul, îndreptându-se spre exterior, fie să se apropie de el, mergând din exterior către interior și să se adâncească din ce în ce mai mult în sine Întruparea sufletului este mișcarea lui de la centru la cerc, purificarea sufletului este mișcarea lui de la cerc la centru Fiind la stadiul sufletului simțitor, omul empiric în cunoașterea sa nu merge mai departe decât ceea ce îi dau simțurile, dar în activitatea sa este ghidat de pasiunile trupești Are un suflet rațional, dar este inactiv De la acest nivel inferior, el se poate ridica la nivelul unui suflet rațional În acest caz, el personifică gândirea discursivă, procesând datele simțurilor și evaluând tot ce ține de lumea senzorială în funcție de ideile minții Ridicându-se și mai sus, el poate deveni o minte pură *) și poate cunoaște adevărul așa cum îl cunoaște Intelectul Mondial Prin însuși conceptul său, mintea nu poate greși, nu poate avea cunoștințe îndoielnice, probabile, inconstante, asociate cu uitarea A admite toate acestea în raport cu mintea înseamnă a admite că există o minte nerezonabilă Dar nu poate exista cunoaștere adevărată dacă cunoscutul este în afara cunoscătorului Căci tocmai din acest motiv percepția senzorială nu dă decât probabilitate și opinie Deoarece cognoscibilul se află în afara simțului, este permis să ne întrebăm dacă ceea ce este perceput aparține obiectului însuși sau nu este altceva decât o stare a simțului nostru Chiar dacă este caracteristică obiectului însuși, atunci în orice caz nu lucrul în sine este cel care se află în sentiment, ci doar imaginea lui Dacă aceasta ar fi cunoașterea Intelectului, atunci el ar cunoaște nu adevărul, ci imaginea și umbra lui și, în consecință, nu adevăratul, ci falsul Apoi, fie că știa sau nu știa despre asta, tot nu ar fi știut Ibid PI, , R III, , R - VI, , R Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE mama De aici rezultă că Mintea cunoaște inteligibilul nu ca ceva exterior în raport cu el, ci ca ceva ce coincide cu ea însăși Numai cu identitatea cunoscătorului și a cunoscutului poate avea loc o astfel de cunoaștere pe care o cere conceptul de Minte Astfel, în Minte, a gândi și a fi, a cunoaște și a fi cunoscut, coincid Cunoscându-se pe ea însăși, Mintea cunoaște inteligibilul, iar cunoscând inteligibilul, se cunoaște pe sine ) La fel și cunoașterea unei ființe umane atunci când, părăsind corpul, el urcă la nivelul intelectului Atunci se recunoaște nu se mai recunoaște ca om, ci ca ceva mai înalt decât omul Contemplă intelectul și intelectul însuși ) Cunoscătorul și cunoscutul devin identice în el Stăpânind adevărata cunoaștere, ea devine ea însăși și nu pentru că o percepe în sine, ci pentru că ea însăși se află în ea Și din moment ce toți, purificați la gradul de inteligență, se identifică cu adevărata cunoaștere, atunci fiecare devine identic unul cu celălalt și, prin urmare, nu se recunoaște în izolarea lor ) Întrucât Intelectul Lumii nu trece de la ignoranță la cunoaștere, tot conținutul său îi este inerent veșnic și neschimbat Eternitatea şi imuabilitatea — Forme ale fiinţei sale*) Deși conținutul său este un întreg sistem de idei, totuși toate elementele acestuia din urmă sunt contemplate de el deodată, ca ceva dat în comun, la fel cum viziunea, văzând un obiect, percepe părțile sale împreună cu întregul și ca întreg Mai departe, din conceptul de imuabilitate a Intelectului rezultă că în cunoașterea lui nu există o succesiune cronologică, ci doar o relație de dependență și primat logică Deci, văzând un copac, contemplăm toate părțile lui deodată, dar într-o ordine logică, se acordă prioritate !) Ibid V, , i R - ) Ibid V, , R —ZV· ) Ibid VI, , R i- *) Ibid PI, , R - Biblioteca Runiverse și pop punem rădăcina Spre deosebire de intelectul, care este neschimbător, sufletul suferă o schimbare constantă, deoarece trece de la exterior la contemplarea ființei sale interioare, apoi înapoi, apoi urcă la neschimbător, apoi se îndepărtează de el Și aici, în adevăratul sens, nu există nicio schimbare, pentru că în sine ambele sunt una și aceeași Schimbarea constă doar în faptul că sufletul își îndreaptă atenția mai întâi spre o parte a ființei sale, apoi spre alta Dar în orice caz, devenind o minte pură, ia parte la imuabilitatea ei Ajunsă la această înălțime, nu își mai amintește ce sa întâmplat cu ea mai devreme, nici măcar nu își amintește de ea însăși, nu știe dacă este scundă, inteligentă sau sufletească Deoarece ea este identificată cu obiectul gândirii, iar acesta din urmă este totul, atunci, contemplând totul, ea se vede în el mintea ca activitate a cunoașterii și mintea ca conținut al cunoașterii Dar sufletul, ca un raza, poate merge complet la punctul central și se identifică cu acesta Simplificându-se și adâncindu-se treptat în sine, atinge simplitate și unitate completă, în care se conectează cu Unul însuși și îl contemplă direct Se întâmplă într-o stare de extaz Astfel sunt gradele de cunoaștere umană Dar indiferent pe care se află, toate celelalte stări îi aparțin în mod posibil: devenind intelect, el nu încetează să rămână un suflet * ); manifestându-se ca un suflet rațional , are o minte în el, la care trebuie doar să te întorci pentru a-i face prezența evidentă ) Din cele de mai sus, însă, este clar că *) Ibid IV, , I- P - ) Ibid VI, , R ) Ibid II, , R Sh, z, R Biblioteca Runiverse UCHENIE BLAJENNAGO AUGUSTINA O POZNANII esența omului empiric este sufletul rațional (λογιχή ψυχή) De fapt, când o persoană trăiește exclusiv prin simțire, coboară la nivelul animalului, când devine minte pură, nu mai este o persoană, ci ceva mai înalt decât o persoană Sufletul rațional este principiul de mijloc între minte și sentiment Este sub primul și deasupra celui de-al doilea Mintea este regele pentru ea, sentimentele sunt vestitorii Sufletul rațional este caracterizat de gândirea discursivă Aceasta este cea care servește astfel drept esență a omului empiric Deoarece pentru această secțiune este important pentru noi să elucidăm doctrina lui Plotin nu despre stările mistice ale cunoașterii, ci despre cunoașterea intelectuală obișnuită, este suficient să analizăm doctrina lui despre gândirea discursivă Plotin numește tipul de cunoaștere caracteristic sufletului rațional sub numele de λογισμός, διάνοια Aceasta este gândirea discursivă Prima sa trăsătură distinctivă trebuie recunoscută ca mobilitatea Ea nu contemplă obiectul cunoașterii deodată, în deplinătatea conținutului său, ci trece treptat de la un element la altul, de la dat la ceea ce nu este dat direct, ci trebuie descoperit prin cercetare și eforturile gândirii Prin urmare, trebuie să evolueze în timp A doua trăsătură distinctivă este dependența sa de un principiu superior În activitatea sa are nevoie de îndrumări, idei, reguli, principii, pe care le primeşte de sus, de la minte * ) Acest lucru este indicat de însuși termenul care denotă gândirea discursivă - διανοητιχον-διά νου: activitatea ei este condiționată de minte ) În fine, gândirea discursivă este legată de nevoile practice ale vieții și este condiționată de poziția omului în lume Acesta este motivul practic ) Ibid V, , R sII- V, I, -r I, i, R ) Ibid V, , P ) Ibid V, , R - *) Ibid V, , P V, h, P ZII Biblioteca „Runivers” și preoti Pentru scopurile noastre, este important să clarificăm două întrebări: în primul rând, ce datorează gândirea discursivă minții și, în al doilea rând, cum ajunge ea să cunoască principiile călăuzitoare conținute în minte Prima întrebare nu a fost investigată în mod deliberat de Plotin Este necesar să strângem laolaltă câteva expresii răzlețe, rostite în cele mai diverse ocazii, și uneori foarte scurte, pentru a ne forma o idee în ce trăsături concrete a tras relația gândirii discursive cu intelectul Materialul asupra căruia operează gândirea discursivă sunt imaginile corpurilor care apar în suflet în legătură cu activitatea simțurilor, iar sarcina ei este în primul rând să unească și să distingă *) Cu ajutorul acestor operații, vede imediat universalul în lucruri Dar pentru aceasta este necesară corelarea minții concrete cu ideea ei inteligibilă Astfel, percepând focul empiric prin simțuri, gândirea discursivă îl corelează cu focul inteligibil* ) Cuprinde particularul doar în comparație cu universalul Dacă vede că suma unghiurilor dintr-un triunghi dat este egală cu două unghiuri drepte, este doar pentru că aceasta este legea unui triunghi inteligibil ) Reducând însă diversitatea reprezentărilor concrete la unitatea logică a conceptului, gândirea discursivă procedează în ordine inversă Percepând ideea minții ca ceva unificat, ea își dezvăluie conținutul în special ) Plotin își explică gândirea cu exemplul înțelepților egipteni, care, folosind hieroglife pentru a-și prezenta înțelepciunea sacră, apoi le interpretează în scris hieratic Hieroglifele descriu în mod holistic fiecare concept cu un singur caracter, fără a recurge la litere, *) Ibid V, , ,'R zgo—jri V, , R c ) Ibid VI, u, R Ibid IV, , R *) Ibid III, , R Biblioteca Runiverse ÎNVĂŢĂTURA FERICITULUI AUGUSTIN DESPRE CUNOAŞTERE pentru a forma un cuvânt din aceste elemente Semnificația acestui simbol unic este explicată de către inițiați celor neinițiați în comentarii îndelungate care stârnesc uimire *) În același mod, gândirea discursivă dezvăluie treptat conținutul a ceea ce i se dezvăluie într-un singur act de intuiție La fel ca în dezvoltarea întregii lumi, plinătatea nemărginită și nedefinită a Unului se dezvăluie mai întâi în ideile cele mai universale ale Minții, iar apoi aceste idei devin logoi sau concepte mai individualizate în Sufletul Lumii, la fel și gândirea discursivă a un suflet individual, prin procesul descendent descris, se întoarce ideea contemplată în mintea mea într-un rând de logos-ul ei îmbrățișat ) A doua funcție a minții discursive este de a număra obiectele Dar ar fi imposibil dacă înaintea acestor obiecte nu ar exista numere substanțiale, inteligibile în Minte Deoarece gândirea discursivă produce numere, ea este ghidată de aceste numere inteligibile În special, acest lucru trebuie spus despre conceptul de unitate, prin repetarea și înmulțirea din care este compus fiecare număr Ea precede orice socoteală și o condiționează Prin urmare, mintea trebuie să-l vadă pe unul înainte de a-i putea vedea pe cei mulți De aici rezultă tendința noastră de a privi fiecare pluralitate ca o unitate completă; ascultându-l, vorbim de o duzină, o armată, o casă Omul numără lucrurile pentru că știe numerele și le cunoaște pentru că ele există substanțial în minte Astfel, contemplând doar ) unitatea inteligibilă și numerele inteligibile, mintea poate calcula obiectele, a căror existență o cunoaște prin simțuri, ) Ibid V, , R * IV, , R ) Ibid I, i, R * ) Ibid VI, , - R ^ - Biblioteca „Runivers” Și preoti În fine, activitatea gândirii discursive constă în evaluarea fenomenelor din punct de vedere al bunătății și frumuseții Pentru ca sufletul să-și poată pronunța judecata asupra cât de corect și frumos este un sau altul fenomen, el trebuie să aibă drept punct de plecare conceptul de frumos și de frumos Dar din moment ce gândirea discursivă nu este întotdeauna ocupată cu judecăți de acest fel, conceptele de dreptate și frumos nu se regăsesc întotdeauna în ea De aici este necesar să presupunem existența unei alte forțe, care este purtătoarea constantă a acestor concepte, către care se îndreaptă gândirea discursivă în momentul în care începe să evalueze fenomenele și pentru aceasta are nevoie de o scară adecvată O astfel de forță este mintea x) Dacă sufletul nu ar contempla binele, nu ar putea da preferință celui drept asupra celui nedrept, virtuțile față de vicii, nu ar putea face o apreciere comparativă a propriilor dorințe, pentru că, neștiind ce este binele, este imposibil să distingem grade de bine * ) Datorită predominării elementelor estetice în sistemul lui Plotin, se pot găsi în acesta mult mai multe date pentru a clarifica punctele de vedere ale filozofilor asupra genezei judecăților legate de evaluarea estetică a fenomenelor Pentru a înțelege pe ce se bazează aceste judecăți, este necesar să aflăm mai întâi ce este frumusețea Plotin consideră că teoria stoică, care reduce frumosul la o relație armonioasă a părților, la simetrie, la acordul părților cu întregul, este insuficientă, deoarece nu îmbrățișează toate felurile de frumusețe Deja în lumea materială există lucruri frumoase, dar nu disecate, cum ar fi, de exemplu, aurul, lumina, soarele, a căror atractivitate, evident, nu poate fi explicată de teoria stoică Tot mai puțină aplicație poate avea în raport cu *) Ibid V, I, II R — V, , i P - ) Ibid VI, , - P — V, , P Biblioteca Runiverse CĂRUTUL FERICITULUI AUGUSTIN PE POGNANIA la frumusețea spirituală *) Frumusețea obiectelor materiale nu stă în simetrie, ci în precizia cu care ideile Minții sunt afișate în materie Sufletul Lumii împrumută aceste idei de la Minte și le transmite materiei, dar ideile, fiind întruchipate în materie, nu pot găsi niciodată în ea o expresie adecvată pentru ele însele, deoarece nu pot pătrunde în întregime și fără urmă principiul formator Prin urmare, cu cât ideea este afișată mai corect și mai complet în acest subiect sau acela, cu atât este mai frumos acesta din urmă Cu o astfel de înțelegere a esenței frumuseții, teoria simetriei primește și sensul ei parțial legitim Dacă o idee formează un corp compus din părți, îi conferă o unitate organizată, a cărei ea însăși este purtătoarea Întrucât în acest caz multiplicitatea părților nu poate fi evitată, acestora li se conferă cel puțin o relație armonioasă, ceea ce face pe cele multe unite în interior și frumoase atât în întreg, cât și în părți Dacă, totuși, se afișează în ceea ce prin natura însăși este una și constă din părți identice, atunci ea se comunică numai întregului Din această cauză, atât o casă cu părțile ei, cât și o piatră din care este făcută pot fi frumoase * ) Pe același principiu se bazează frumusețea sufletului Fiecare corp este cu atât mai frumos, cu atât reflectă mai exact ideea Minții, care în Sufletul Lumii a trecut la nivelul de logos, adică cu atât este mai impregnată de principiul creator al sufletului Sufletul ocupă o poziție de mijloc între Minte și corp Ea trebuie să se supună primului și să-i poruncească celui de-al doilea Dar această relație naturală cu cele mai înalte și cele de jos poate fi pervertită: sufletul își poate da toată dragostea trupului și nu se poate gândi la inteligibil Sufletul, întorcându-și privirea spre corporal, plin de patimi trupești, frică, invidie, Ibid I, , i- R - ) Ibid I, , R Întrebări de filosofie, carte Biblioteca „Runivers” Și preoti figurat *) Dimpotrivă, sufletul care contemplă mintea, mereu luminat de ea și devenind el însuși mintea în această contemplare, este frumos în măsura în care reflectă Mintea *) Deci, dacă frumusețea trupurilor se datorează exactității reflectării logosului sufletului în ele, atunci frumusețea sufletului însuși depinde de gradul de comuniune a acestuia cu mintea ) Conceptul de frumusețe determină esența judecăților estetice și a creativității estetice Pentru a vedea frumusețea acestui sau aceluia obiect, este necesar să-i comparăm aspectul material cu ideea corporală care l-a produs și să stabilim cât de fidel îl reflectă Sentimentul oferă sufletului o imagine a corpului în afara lui Gândirea discursivă o evaluează din punct de vedere estetic, comparând ceea ce urmează a fi evaluat cu logo-ul său, care la rândul său este o idee a minții individualizate prin aceeași gândire discursivă*) Creativitatea estetică se bazează pe aceeași Artistul creează opere de artă la fel cum Sufletul Lumii creează corpuri frumoase, singura diferență fiind că creativitatea unei persoane este conștientă, în timp ce creativitatea Sufletului Lumii nu este însoțită de conștiință Sufletul Lumii primește idei de la minte, le transformă în logoi și le impresionează pe acestea din urmă cu o precizie mai mare sau mai mică în materie Așa că artistul contemplă în mintea sa ideea de lucru pe care intenționează să-l creeze, o individualizează prin gândire discursivă, reducându-l la nivelul de logos și, în final, încearcă să exprime acest logos în metal sau piatră ) Lucrând la acest material, el compară constant ceea ce iese de sub freză cu siglele lucrului, până când își aduce munca la gradul posibil de asemănare ) Ibid I, , R ) Ibid I, , R *) Ibid V, , P ) Ibid I, b, R Cf V, h, R ) Ibid V, , i R Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE cu idealul ') Dar, datorită rezistenței materiei, el nu reușește niciodată să realizeze acest lucru Munca lui rămâne întotdeauna sub plan *) Deci, gândirea discursivă în activitatea sa este ghidată de instrucțiunile care vin din minte În esența lor, aceste indicații nu sunt atât principii, cât cele mai generale concepte, nu atât reguli, cât și universale În activitatea de generalizare și distincție a înțelegerii, în socoteală, în evaluarea estetică, acest lucru este evident Ceea ce nu este complet clar este modul în care Plotin și-a imaginat originea judecăților morale Dar, în lipsa unor date precise despre acest subiect în text, obscurul trebuie înțeles prin analogie cu clarul și trebuie presupus că, după Plotin, rolul principal revine aici conceptului foarte abstract al binelui și virtuțile primitive, așa cum există în intelect Plotin numește adevărul întregului set de concepte universale care se revarsă din minte și servesc ca punct de plecare pentru gândirea discursivă Și întrucât aceste concepte sau idei și minți în totalitatea lor constituie Intelectul lumii, acesta din urmă este recunoscut de el ca tărâmul adevărului atât în termeni ontologici, cât și epistemologici Intelectul este adevărul însuși, iar Unul este tatăl și regele adevărului ) Ființa și gândirea sunt identice, prin urmare fiecare idee a minții nu este doar un gând, ci și o esență Intelectul și tot conținutul său sunt eterne și neschimbabile Pentru ideile lui nu există trecut sau viitor Nu cresc, nici nu scad, nu câștigă nimic și nu pierd nimic Ele există întotdeauna și fără nicio schimbare Dar tocmai în asta ) Ibid I , R ) Ibid V, , i P Pentru vederile estetice ale lui Plotin, vezi £ Br caning g Die Lehre vom Schõnen bei Plotin, im Zusammenhange seines Systems dargestellt Gõttingen ) Ibid V, , P * Biblioteca „Runivers” Și preoti este adevărul de a fi În lumea inteligibilă, se bazează nu pe acordul cu ceilalți, ci pe acordul cu ceea ce îi aparține Este în esență inerentă ființei în sine * *) În aceeași măsură, adevărul se usucă până la gândirea Intelectului După cum sa clarificat deja, în ea cunoscătorul și cunoscutul sunt identice, prin urmare, în cunoaștere nu există o imagine a obiectului cunoașterii, ci el însuși cu adevărata sa ființă ) Astfel, exudându-și în suflet ideile sale, care servesc drept premise pentru gândirea sa discursivă, mintea îi dă adevărul, în funcție de gradul de acord cu care activitatea sa cognitivă devine adevărată Pornind de la această considerație, Plotin numește adevăr conceptele de bunătate, frumos, dreptate, pe baza cărora gândirea discursivă evaluează lucrurile ') Adevărul care vine din minte și luminează sufletul este o lumină intelectuală care luminează gândirea Întrucât conceptul de lumină intelectuală a avut o cunoaștere foarte mare în viața religioasă personală a bl Augustin, după cum se poate vedea din Mărturisirea sa și în învățătura sa, așa cum se va vedea din cele ce urmează, speculațiile lui Plotin despre lumină trebuie tratate în detaliu Sentimentul natural de bucurie la vederea luminii soarelui, care dă căldură și viață tuturor, și frica de întunericul mormântului au determinat întotdeauna o persoană să se gândească la zeitate sub imaginea luminii dătătoare de viață În funcție de gradul de dezvoltare, această imagine ia forme mai mult sau mai puțin masive Materialismul naiv al popoarelor care nu erau versate în abstracțiile filozofiei s-a exprimat prin faptul că au considerat lumina vizibilă obișnuită nu numai ca un simbol al lui Dumnezeu, ci și ca substanța Sa însăși Exemple vii în acest sens sunt maniheienii și unele dintre cele mai lipsite de influențe filozofice, !) Ibid III, , R V, , R *) Ibid V, , i R - III, , P ι V, , R *) Ibid V, , i R IV, , io R Biblioteca Runiverse CĂRUTUL FERICITULUI AUGUSTIN PE POGNANIA secte stitice Îi includem aici pe gnostici, care și-au expus concepțiile despre Dumnezeu în scrieri păstrate în limba coptă În alte cazuri, este destul de clar că lumina servește doar ca o imagine a Divinității Aşa sunt numeroasele exemple luate din Sfânta Scriptură * *) Ideile religioase populare, ca întotdeauna, s-au reflectat în filosofia greacă Curentul său materialist a identificat substanța lui Dumnezeu cu foc și lumină Această tradiţie, venită de la Heraclit, şi-a găsit expresia cea mai completă la stoici ) Cu toate acestea, viziunea inițială brută a lăsat posibilitatea de aprofundare și spiritualizare Era posibil să se admită existența, împreună cu obișnuitul, perceput prin simțuri, a luminii luminii suprasensibile, inteligibile și deja aceasta din urmă putea fi fie identificată cu Divinul, fie luată sub forma simbolului Său Diferența în acest caz ar fi atât de subtilă, încât ar fi dificil să se tragă o linie între o vedere și cealaltă Conceptul de lumină inteligibilă a fost impulsionat de întreaga structură a sistemului platonic Dubland lumea și recunoscând existența unui prototip suprasensibil pentru tot ceea ce este sensibil, Platon a trebuit în mod firesc să ajungă la ideea că, pe lângă lumina sensibilă, există și lumină inteligibilă De o importanță deosebită în istoria gândirii a fost un loc în Republica sa Filosoful face aici o paralelă între ideea de bine și soarele vizibil Pe tărâmul ideilor, Binele este același cu soarele în lumea simțurilor După cum soarele este izvorul ființei și al vieții naturii organice, tot așa și Binele comunică adevăratul, nepieritor: ) Koptisch-gnostische Schriften, hrsg von C Schmidt B I Leipzig, Vezi index sub Licht ) Psalmul XXXV, io Scoala, Prei Solom VII, $ — Eug oan, i, VIH, ï joan I, lak, I, Tim VI, · ) Vezi S Baeumker pentru mai multe despre aceasta Witelo, ein Philosopher und Naturiorscher des XIII Jahrhunderts Beitrăge zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters B III, H Münster, S - Biblioteca „Runivers” și preoti fiind la tot ce este inteligibil Așa cum soarele face posibil ca ochiul să vadă obiectele în propria sa lumină, tot așa mintea vede totul în lumina inteligibilă a ideii de Bun J) De la Platon această analogie a trecut la Plotin, care o folosește extrem de des și pentru tot felul de scopuri Vorbind în mod constant despre Unul, Intelectul și Sufletul ca lumină, el arată perfect clar că această lumină nu este sensibilă, ci inteligibilă Această lumină nu vine din niciun punct din spațiu și nu este situată în părți în locuri diferite Non-spațial, este prezent peste tot în întregime ) Pentru Plotin, lumina obișnuită în distribuția sa treptat slăbită în toate direcțiile de la soare, ca centru, a fost o modalitate foarte clară de a explica apariția diferitelor Sfere ale ființei din Unul Relația reciprocă a acestor componente a fost atrasă de imaginația lui, așa cum s-a aflat, sub forma unor cercuri concentrice Centrul lor radiază de la sine lumina care luminează primul cerc, din această lumină vine lumina celui de-al doilea cerc, care la rândul său luminează zona deja întunecată a celui de-al treilea cerc Astfel, forțele emană din Unul și, slăbind treptat, umplu toate cele ) Cel mai înalt își comunică lumina celui de jos *) Prin urmare, Unul revarsa lumina asupra mintii ), mintea o transmite laturii superioare a Sufletului Lumii *j, iar aceasta ultima Natura si materia ' ) Lumina în acest caz denotă forțe suprasensibile care emană de la Unul Dar întrucât gândirea și ființa în sistemul neoplatonismului sunt identice, prin iluminism Plotin înțelege comunicarea atât a ființei, cât și a cunoașterii Sufletul luminează materia, pentru că *) Farfurie Respub VI, g В—С; В Baeumkcr op cit s) Ibid VI, , P — ) Ibid IV, , P *) Ibid, ni, , · P· VI, , P · ) Ibid III, , P «) Ibid ΙΠ, , P VI, , P Ibid ΙΠ, , , p III, , P Îndepărtați „Păstorul” УЧЕНІЕ БЛАЖЕННАГО АВГУСТИНА О ПОЗНАНІИ își îngroapă logoi în el și dă ființă și formă lucrurilor individuale Dar lumina ființei, care emană din Unul și se revarsă asupra tuturor prin Intelect și Suflet, în ființe capabile să gândească, este în același timp și lumina cunoașterii Una este cu siguranță simplă În ea încă nu există nicio diferență între gândibil și gândit Prin urmare, lumina ei, luminând al doilea principiu, este lumina ființei, condiția existenței și proprietăților naturale ale Intelectului În Intelect, simplitatea forțelor Unului este împărțită în două aspecte: a fi și a gândi, a cunoaște și a fi cunoscut Prezența ideilor este o proprietate esențială a naturii Intelectului Prin urmare, lumina lui nu mai este simplă El deține în mod inerent propria sa lumină, lumina ideilor, dar aceste idei, în însăși esența purtătorului lor, sunt luminate de strălucirea ființei care emană de la Unul Lumina inteligibilă a ideilor, care este însăși natura Intelectului, nu este ceva întâmplător și incidental în ea, de aceea intelectul este ca soarele care strălucește cu propria sa lumină *) Ochiul de simț vede obiectele în lumina soarelui Afișează ambele Totuși, dacă atenția noastră este îndreptată către obiecte, atunci ea nu observă lumina și, dimpotrivă, admirăm lumina atunci când încetăm să fim interesați de obiecte Deci Intelectul vede inteligibilul, adică propriile sale idei în lumina Primului Început și numai încetând să se gândească la ele, începe să contemple strălucirea inteligibilă a Unului *) Sufletul, la rândul său, este iluminat de lumina care este parte integrantă a Intelectului, lumina ideilor sale, și numai în măsura în care gândește în dependență de influențele care emană din Intelect, în măsura în care în gândirea sa discursivă îl este ghidat de ideile minții Prin urmare, este ca și luna care strălucește cu strălucire reflectată ) Lumina care emana din minte si ) Ibid, V, , - P ) Ibid V, , - R - ") Ibid V, R- Biblioteca „Runivers” Și preoti luminând sufletul, există mai departe lumina adevărului *) Știm deja ceea ce Plotin numește adevărul ideilor intelectului, care servesc drept punct de plecare pentru gândirea discursivă El este cel care servește drept lumină pentru suflet, în care el vede inteligibilul în sensibil, așa cum ochiul vede obiectele în lumina sensibilă obișnuită Expunerea doctrinei luminii nemateriale în sistemul lui Plotin are semnificația unei imagini vizuale, cu toate acestea, conform justei observații a lui Beumker, se simte foarte des că această imagine ascunde ideea luminii inteligibile ca substanţa Divinului Exact așa a înțeles Plotina Augustin când, sub influența sa, a simțit toată naivitatea doctrinei maniheiste despre Dumnezeu și, în contrast cu greșeala sa anterioară, a identificat însăși esența lui Dumnezeu cu această lumină intelectuală Am clarificat esența gândirii discursive și dependența acesteia de lumina adevărului sau de ideile minții Rămâne de investigat unde și cum vede sufletul rațional al omului chiar ideile după care se ghidează Ideile sunt în el, dar într-o stare vagă, la fel cum orice știință, chiar înainte de studiul ei, este deja dată în sufletul studentului, acest logos al tuturor lucrurilor Pentru a le vedea, trebuie să-ți iei ochii de la exterior și să-l concentrezi asupra lumii tale interioare Sufletul nostru face numeroase mișcări, care, însă, nu ajung la conștiință, dacă, ocupați cu ceilalți, nu înclinăm spre ei facultatea noastră de percepție Prin urmare, pentru a recunoaște în lumea voastră interioară ideile intelectului, trebuie să le separați de orice altceva și să le acordați atenție, la fel cum trebuie să vă închideți urechea la alte instrumente ale orchestrei pentru a putea urmează partea Flautului ) Dar cum ) Ibid V , R IV, , IO R ) Ibid IP, , · R — ) Ibid V, i, , R I, , R io Biblioteca „Runivers” CĂRUTUL FERICITULUI AUGUSTIN PE POGNANIA pătrund ideile în suflet? Din cauza unei ciudate inconsecvenţe, Plotin vorbeşte uneori despre amintirea acestor idei, care au servit sufletului drept obiect de contemplare în perioada vieţii sale premergătoare întrupării *) Dar teoria platoniciană a reamintirii este o inutilitate completă în sistemul lui Plotin: dacă intelectul, cu tot conținutul său, se află într-o legătură constantă, neîntreruptă cu sufletul și emană în el lumina adevărului, atunci și sufletul în existența sa pământească poate de asemenea contempla ideile în intelect, așa cum le-a contemplat înainte încarnări Aceasta constituie opinia reală și detaliată a lui Plotin Sufletul vede ideile călăuzitoare ale gândirii discursive în mintea sa, care, totuși, este mai înaltă decât ea Dar întrucât în domeniul intelectului domnește o întrepătrundere completă a întregului și a părților, atunci în mintea individuală a fiecărui om empiric este dat lumii Intelectul ca întreg Prin urmare, contemplând ideile în mintea sa individuală, sufletul le vede în același timp în Mintea Universală Mintea este non-materială și non-spațială, de aceea este localizată în fiecare persoană și nu ca parte, ci ca întreg, ca un triunghi inteligibil în toate triunghiurile materiale Dar datorită faptului că fiecare suflet individual, limitat și slab, percepe doar o parte din conținutul revărsat asupra lui de Minte, se obține iluzia, de parcă fiecare persoană ar avea propria sa minte separată Așadar, atingând cu ochii închiși cu mai multe degete aceeași minge, simțim ca și cum am atinge mai multe Astfel, aceeași inteligență este inerentă tuturor * ) Intelectul este în noi și comun cu ceilalți și cu ai noștri - comun, pentru că este unul, indivizibil și prezent peste tot, propriu, pentru că fiecare îl are în al lui W) Ibid IV, , R IV, , ;P- - ) Ibid VI, , IO-II R - - Biblioteca „Runivers” și preoti suflet holistic ) Mintea este și a noastră și nu a noastră — a noastră, în măsura în care o folosim, nu a noastră, în măsura în care nu o folosim *) Întorcându-se spre sine și izolând ideile minții de acel întreg complex care este lumea sa interioară, sufletul cunoaște ideile cu latura sa cea mai înaltă, pe care Plotin o numește uneori primul suflet ) Așa cum Sufletul Lumii stă față de Minte în raport cu materia și Forma ), tot așa partea superioară a sufletului în actul de cunoaștere a ideilor devine materie în raport cu propria sa minte *) Plotin înțelege însăși percepția ideilor de către suflet prin analogie cu viziunea După cum simțul văzului înainte de percepție este ceva nedeterminat și servește ca material pentru Forma percepută, tot așa și sufletul servește ca material în raport cu intelectul b) Așa cum în senzația vizuală Formele percepute sunt deja inerente vederii sub forma unor potențe care se transformă sub influența lucrurilor în acte, tot așa în suflet inteligibilul este potențial, dar se transformă într-un act atunci când sufletul se întoarce la mintea ) Așa cum Forma unui obiect în viziune nu este de fapt o amprentă făcută, ca o impresie, pe ceară, ci trecerea de la starea potențială la starea reală a ceea ce era deja în simțuri și, prin urmare, nu implică distrugere și suferință în sensul său propriu, în același mod în care sufletul poate conține în sine; ceea ce contemplă, întorcându-se spre minte Are în sine ceea ce este contemplat, pentru că îl cunoaște, și nu îl are, întrucât ceea ce este cunoscut nu este ca o amprentă făcută din afară Deoarece în cunoaştere sau iluminare mintea este !) Ibid I, , R ) Ibid V, z, R ) Ibid I, i, R III, , P V, i, R ) Ibid V, g, R - ) Ibid V, i, R ) Ibid Sh, , z R · ) Ibid I, , R io—y ) Ibid III, , R i$ IV, , R Biblioteca „Runivers” CĂRUTUL FERICITULUI AUGUSTIN PE POGNANIA Forma sufletului, atunci între el și minte nu poate exista un principiu mediator: ele sunt în contact direct unul cu celălalt Ca urmare a unirii sufletului cu mintea, ca formă, sufletul realizează în ea perfecțiunea și unitatea sa deplină cu cunoscutul Și în această privință seamănă cu vederea Vedem obiecte și culori pentru că lumina din ochi se unește cu lumina care strălucește în afara acestuia Una și cealaltă lumină sunt atât de strâns legate încât nu pot fi distinse La fel și cea mai bună parte a sufletului, care este lumină, deși mai slabă, se unește cu lumina mai perfectă a minții și după unirea celor două lumini se obține una Ca urmare a unirii sufletului cu intelectul, el însuși devine intelectual (νοεραν) și primește în sine posibilitatea de a cunoaște ideile intelectului * ) Aceasta este învățătura lui Plotin despre cunoașterea intelectuală, care a servit drept punct de plecare pentru epistemologia lui Bl Augustin Dar convingerile creștine ale acestuia din urmă nu tolerau prea multe în sistemul neoplatonist, iar actuala sa diviziune trebuie să fi suferit mari schimbări sub condeiul lui Acestuia trebuie atribuit în principal nuanța panteistă a neoplatonismului, care a devenit din ce în ce mai inacceptabilă pentru Augustin pe măsură ce se dezvolta activitatea sa polemică împotriva maniheismului Dacă Plotin a combinat în om pe Unul, intelectul și sufletul și a admis că în mișcarea sa de la exterior spre interior, sufletul se poate ridica la nivelul minții și chiar se poate contopi cu Unul însuși, atunci o astfel de lipsă de granițele dintre Dumnezeu și om trebuie să fi sunat ca o blasfemie lui Augustin În neoplatonism, existau două principii de divizare de natură ontologică În primul rând, propoziția: în acțiune este întotdeauna mai puțin decât în *) Ibid V, i, R V, , R - ) Ibid V, , R - V, , i P b VI, , P Biblioteca „Runivers” Și preoti motiv *) · Călăuziți de ea, neoplatoniștii s-au împărțit ființa într-un număr de etape, a căror înălțime este determinată de modul de origine: Intelectul este mai jos decât Unul, deoarece provine din el, Sufletul este mai jos decât cel Intelectul din același motiv, și mai jos este materia produsă de suflet Dar în înălțimea sa, Cel Nenăscut este incomparabil cu orice În al doilea rând, au împărțit toate Soerele ființei în schimbătoare și neschimbabile, trasând această graniță între Minte și Suflet * ) Primul principiu a dominat teologia creștină a epocii pre-niceene și a implicat un subordinaționism consistent în doctrina Sfintei Treimi, plasând pe Fiul sub Tatăl și pe Duhul Sfânt sub Fiul Arianismul a exacerbat această idee până la extrem și și-a arătat clar tot pericolul pentru conștiința religioasă Reacția care a apărut din aceasta a respins însuși principiul că tot ceea ce s-a întâmplat ar trebui să fie sub cauza sa Dimpotrivă, cel de-al doilea principiu a avut o mare importanță în gândirea creștină de atunci Toată ființa este împărțită în schimbătoare și neschimbată Imuabilitatea este cea mai esențială proprietate a Zeității; mutabilitatea caracterizează creația Aceasta este granița pe care creatura nu o poate trece niciodată, prin urmare nu poate deveni niciodată esențial divină, nu se poate transforma niciodată în Divinitate Pe de o parte a acestui abis de nepătruns se află Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt, trei Persoane la fel de neschimbate, pe de altă parte, tot ceea ce au creat de ei - îngeri, oameni, întreaga lume, care sunt în continuă mișcare și schimbare Până la momentul botezului, Bl Augustin' toate acestea au căpătat sensul unei axiome dogmatice, absolut obligatorie pentru orice gânditor ecleziastic Imuabilitatea minții și mutabilitatea sufletului, observate de Plotin, ar fi trebuit să servească lui Augustin să dovedească !) Ibid Sh, , R IP, S, R i ) Ibid III, , z, R V, , R IV, , — , R - III, , - R - ' Biblioteca Runiverse CĂRUTUL FERICITULUI AUGUSTIN PE POGNANIA dovada că mintea nu aparține naturii umane, ci este un ipostas pur divin și că sufletul uman nu poate deveni niciodată minte Și într-adevăr, dacă chiar și în Plotin însuși mintea individuală este identificată cu Intelectul lumii, atunci Augustin a separat decisiv Unul și Mintea de om și le-a dus în tărâmul divinului Mintea este al doilea ipostas al Sfintei Treimi, Cuvântul și Înțelepciunea lui Dumnezeu Totuși, identificând cu hotărâre Mintea Neoplatonică cu persoana a doua a Sfintei Treimi, Bl Augustin a reținut învățătura lui Plotin despre contactul direct al sufletului cu acest principiu și despre prezența Sa veșnică în om, făcând gândirea discursivă să depindă de iluminările revărsate asupra sufletului de Înțelepciunea Divină ■ Diferența dintre Augustin și Plotin nu se limitează însă la aceasta Este necesar să remarcăm o altă schimbare semnificativă pe care a introdus-o în însăși conceptul de principii directoare ale gândirii Pentru Plotin, acestea erau idei, adică conceptele cele mai generale sau generice În sistemul lui Augustin, ele sunt transformate în principii, în anumite reguli pe care mintea le folosește în evaluarea fenomenelor Această ultimă trăsătură a epistemologiei lui Bl Augustin s-ar putea datora unui dublu motiv: în primul rând, predominarea interesului pentru judecățile de valoare, pentru care principiile sunt necesare, și în al doilea rând, străduința constantă a bl Augustin să aducă cele mai abstracte Filosofi până la ultimul grad de claritate Nu ar fi ușor să demonstrăm în termeni clari și vizibili că gândirea noastră este ghidată de concepte generale independente de experiență, dar prezența unor principii care stau deasupra și guvernează gândirea este mult mai evidentă După aceste informații preliminare, vom trece la o examinare detaliată a învățăturilor Bl Augustin despre cunoașterea intelectuală Biblioteca „Runivers” Și preoti Predare l Augustin despre cunoașterea intelectuală *) Organul cunoașterii intelectuale este partea superioară a sufletului rațional, care se află în aceeași relație cu el ca ochiul și corpul Acestea sunt mens, ratio, intelligentia, intellectus În utilizarea acestor termeni în Bl Augustin, nu există nimic stabilit, fundamental, și poate fi indicată doar o anumită înclinație spre izolarea lor În cea mai mare parte, le folosește ca echivalente și interschimbabile * * ) și doar foarte rar trebuie să facă distincția între ele Mens în acest caz semnifică însăși substanța sufletului rațional sau însăși substanța minții Prin urmare, când vorbește despre autocunoaștere, el înseamnă felul în care mintea (bărbații) se cunoaște pe sine ) Substanța sufletului rațional aparține prin natură ratio et intelligentia, ca și proprietățile și abilitățile sale*) Bl Augustin face o paralelă între viziune și gândire Pentru senzațiile vizuale este necesar un ochi, facultatea de vedere sau de vedere care îi aparține, care, fiind determinată de Forma corpului vizibil, devine viziune În aceeași relație sunt momentele individuale de viziune intelectuală Ochiul corespunde bărbaților, însăși substanța minții Lui îi aparține facultatea de cunoaștere intelectuală, ca o anumită privire a minții, care poate vedea și nu vedea Acesta este raportul ) Capacitatea de a cunoaște inteligibilul, determinată sub influența obiectului cunoașterii, devine, parcă, o viziune internă Predare bl Augustin despre cunoașterea intelectuală este expusă în următoarele lucrări ale lui L'abbé Flottes op cit P * - M Ferrar, Op cit P - I Storta op cit S - Al Schmid op cit S - iul Martin Sfântul Augustin Paris P - H Schöier op cit S - A L Kratzer, op cit ) Enar în Ps XLII, De anim, et ejus orig IV, Delib arb I, De Trin XIV, În Ev împrumut Tr XV, ) De Trinit IX, X, - XIV, - ) De Civ Dei XI, Rus π IV, De Trinit X, , *) Solii I, Rus π II, - Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE sau cunoaștere (intellectus) Astfel intellectusul este rezultatul activității rațiunii Avem rațiune (ratio) înainte de a începe să înțelegem, dar înțelegerea (intellectus) ar fi imposibilă dacă nu am avea rațiune Însăși strădania de cunoaștere și înțelegere presupune rațiune * *) În consecință, cuvântul intellectus denotă sensul interior al unui simbol sau al unei imagini bine-cunoscute ) Deci, intelectul nu este capacitatea sufletului care există împreună cu o altă abilitate, care se numește raport, ci starea actuală a capacității raționale unice a sufletului ) În filosofia medievală, conceptele de ratio și intellectus stăteau deoparte Ambele au început să denote o anumită potenţialitate a sufletului raţional: ratio este capacitatea gândirii discursive, iar intellectus este capacitatea de a contempla principiile gândirii Bl Augustin nu poate indica decât rațiunea sau înclinația către o astfel de distincție, deoarece concepe raționalul în raport cu activitatea rațională, iar intelectualul în raport cu contemplarea eternului, detașat de toate sarcinile practice Acesta din urmă se numește aeternarum rerum cognitio intellectualis este, parcă, o contemplare nemișcată a principiilor superioare, iar prima se numește temporalium rerum cognitio rationalis și, fiind condiționată de contemplarea eternului, este în esență gândire discursivă, deoarece compară temporalul cu eternul și, în consecință, se mută de la unul la altul δ ) Dacă în *) Dar viziunea intelectului însuși este ceea ce este în suflet, care este alcătuit din Intelect și ceea ce este înțeles: pentru a vedea cu ochii ceea ce se spune, este stabilit de însuși simțul și perceptibil , care, dacă este îndepărtat în vreun fel, nu se vede nimic Soli , Rus π II, i ) A fost închis X' III, ) Serm , - Din div întrebare la Sinipl , că Ei, În Ev împrumut Tr , ) Uneori intelectul este înțeles ca fiind capabil de sens Orice am înțelege, înțelegem cu intelectul; iar intelectul însuși, de unde îl înțelegem decât prin intelect? Dar intelectul înțelege atât celelalte lucruri, cât și pe sine În Ev împrumut Tr , ) A Treimii , * $ Biblioteca „Runiverse” i popov În acest caz, termenii intellectualis și rationalis sunt folosiți cu conștientizarea deosebirii lor și nu numai pentru cerința unei varietăți de stil, trebuie să admitem că mintea lui Augustin a fost prezentată cu o înțelegere medievală a acestor termeni În ceea ce privește termenul de inteligență, acesta este comparat în mod constant în lucrările lui Bl Augustin cu raport și are același sens Aceasta este capacitatea cunoașterii intelectuale E O astfel de înțelegere a acestui cuvânt îi permite lui Augustin să afirme că gradul de forță al inteligenței noastre ne este cunoscut din experiența activității sale * ) La cele spuse, rămâne de adăugat câteva cuvinte pentru a clarifica termenul de ratiocinatio Raportul este o facultate întotdeauna inerentă unei ființe raționale În orice moment, poate fi într-o stare de activitate sau de odihnă Activitatea sa constă în operaţii logice, prin intermediul cărora trecem de la cunoscut şi recunoscut ca adevărat la descoperirea necunoscutului şi fundamentarea a ceea ce necesită dovezi Această activitate a minții se numește ratiocinatio Dacă mens este ca ochiul, iar raportul este ca vederea, atunci ratiocinatio este ca mișcarea privirii, prin intermediul căreia găsim obiectul dorit printre masa celorlalți ) Deci cum bl Augustin consideră activitatea minții prin analogie cu simțul văzului, uneori el numește abilitățile raționale ale sufletului simțul sufletului *), strict, totuși, deosebindu-l de simțul intern al omului obișnuit și al animalelor, informație despre care am afirmat deja mai devreme ) Justificarea pentru aceasta este originea cuvântului sententia, care denotă produsul activității mentale, din sentire b) *)Delib arb eu, i De Civ Dei XI, Rus π IV, ) De anim, et ejus orig IV, *) De quant, an Rus π II, - ) De Civ Dei XI, , Rus π IV, o ) Vezi kh , p - e) De anim, et ej orig IV, De Civ Dei XI, Rus π IV, Biblioteca „Runivers” DOCTRINA Fericitului Augustin DESPRE ÎNCHEARE Prin natura sa, rațiunea este superioară senzației, deoarece judecă simțurile, stabilind în fiecare caz individual dacă indicațiile acestora corespund realității Prin această facultate omul depășește animalele și le domină Dacă simțurile sunt strâns legate de trup, dacă tot materialul este cunoscut de suflet prin corp, atunci, dimpotrivă, mintea este complet independentă de corp și nu are nevoie de ajutorul său atunci când cunoaște inteligibilul Mai mult, atunci când sufletul gândește, renunță la trup, neobservând excitațiile care vin din acesta și eliminând toate imaginile senzuale Deoarece asemănarea este recunoscută prin asemănător, aceasta arată deja imposibilitatea participării corpului la cunoașterea intelectuală Mintea recunoaște eternul și neschimbătorul, de exemplu, că o linie trasată prin centrul unui cerc trebuie să fie mai lungă decât toate celelalte linii care o traversează Dar corpul nostru este în continuă schimbare Prin urmare, nu poate decât să împiedice mintea în cunoașterea neschimbabilului, dar nu o poate ajuta * ) În activitatea cognitivă a sufletului rațional, caracteristică unei persoane empirice, Plotin a distins două puncte: în primul rând, gândirea discursivă, manifestată în generalizare și analiză, în socoteală, în evaluarea estetică și morală a lucrurilor și ghidată de lumina adevărului și în al doilea rând, contemplarea adevărului însuși sau a ideilor universale care stau la baza activității înțelegerii Bl Augustin a dezvoltat această temă în detaliu și a dat gândurilor neoplatoniștilor o justificare teologică *) Efe lib arb I, v ; II, - De ver rei Rus n VII, ) De immort aplicația i mier Rus π II, - Ibid Rus π II, Ulterior Bl Augustin a corectat acest argument observând că subiectul cunoașterii intelectuale nu este doar imuabilul, ci și supus schimbării, ca, de exemplu, spiritul nostru Retrage I, , La noi, vom sublinia că dacă schimbătorul nu ar putea cunoaște neschimbabilul, atunci o asemenea cunoaștere ar fi imposibilă și pentru suflet, a cărui natură, după Augustin, este schimbătoare De ver rei Rus n VII, - Întrebări de filosofie, carte , Biblioteca „Runivers” Și preoti Mintea omului are două laturi: una pur contemplativă, lipsită de toate nevoile practice, și una care este în strâns contact cu activitatea condiționată de poziția noastră în lume Relația reciprocă dintre una și cealaltă parte este simbolizată de primul cuplu uman Dintre toate animalele create de Dumnezeu, nu s-a găsit nici unul care să-i fie un ajutor pentru Adam și să-i faciliteze sarcina de activitate practică în lume Atunci Dumnezeu a creat pentru primul bărbat un coleg de ajutor în persoana unei soții luate din coasta soțului ei și făcând cu el un singur trup În mod similar, pentru partea superioară a minții, îndreptată către contemplarea adevărului neschimbător, niciuna dintre forțele inferioare comune omului și animalelor nu poate ajuta la studiul existenței corporale și al conducerii acestuia Așadar, mintea contemplativă separă de substanța sa, așa cum ar fi, o anumită parte, a cărei sarcină devine cunoaștere rațională, care este legată de sarcinile vieții practice Dar, după cum soțul și soția sunt un singur trup, tot așa aceste două puteri ale minții sunt combinate într-o singură minte și sunt una în ea *) Acestea nu sunt nici măcar puteri separate ale minții, ci mai degrabă o activitate dublă a aceleiași puteri * ) Activitatea părții superioare a minții constă în cunoașterea intelectuală a eternului, iar partea inferioară în cunoașterea rațională a lucrurilor temporale ) Să notăm trăsăturile distinctive ale ambelor cunoștințe În primul rând, se atrage atenția asupra împrejurării că, distingând două laturi în activitatea minții, Bl Augustin înseamnă în esență rațiune pură, sau rațiune teoretică și practică, deși nu găsim acești termeni nicăieri în el În general, pentru desemnarea acestor concepte, el nu are expresii stabilite Părțile superioare și inferioare ale minții sunt legate între ele ) De Tr CP, ) Ibid HP, mier io ai ) Ibid XII, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE ca cunoaștere și acțiune, plan și împlinirea lui, rațiune și dorință rațională *) Rațiunea practică Augustin reunește cu activitatea într-o asemenea măsură încât uneori poate părea că i se prezintă nu atât conceptul de cunoaștere, cât și conceptul de rațional voi Cu toate acestea, în acele cazuri în care intră în detalii, caracterul cognitiv al rațiunii practice iese foarte clar în evidență Deci, enumerând Funcțiile minții care sunt legate de corporal, el numește inventarea semnelor pentru a desemna concepte, critica acestor sentimente, prin care separăm înșelătorul de adevărat, evaluarea ființei corporale și temporală din punct de vedere al eternului şi fără principii forestiere ) El recunoaște scientia ca rezultat al activității rațiunii practice, adică cunoașterea lucrurilor temporale ) Dorința rezonabilă este numită numai aproape de această cunoaștere ) Astfel, dintr-o comparație a expresiilor individuale ale lui Bl Augustin concluzionează că activitatea laturii inferioare a minții umane constă în cunoașterea lucrurilor temporale, care servește în același timp drept ghid pentru dorințele raționale și pentru o atitudine practică corectă față de lucruri Este acea cunoaștere a lucrurilor care servește drept bază pentru a le ghida și, în consecință, pentru a acționa între ele Spre deosebire de rațiunea practică, rațiunea teoretică nu contemplă decât adevăruri eterne și neschimbate, fără nicio legătură cu activitatea ) În legătură cu aceasta, există o a doua trăsătură care distinge mintea practică de cea contemplativă Funcția rațiunii practice constă în principal în evaluarea fenomenelor lumii fizice și a diferitelor tipuri de activitate umană din punctul de vedere al eternității, neschimbătoare ) Ibid, chi, ) Ibid XII, ) Ibid XII, dolari cp - *) Ibid Buna, ”) Ibid XII, XIII, I Biblioteca „Runivers” și preoti mykh și principiile necorporale *) Omul se deosebește de animale prin aceea că, văzând universul, îl poate pune la îndoială și poate judeca prin rațiune despre ceea ce îi anunță simțurile * ) Și înainte de această sarcină principală a rațiunii practice, activitatea pur cognitivă se retrage în fundal Evaluând lucrurile, el nu cunoaște ființa și proprietățile corporale sau inteligibile Ființa și proprietățile corpurilor sunt cunoscute prin simțire Ființa și proprietățile inteligibilului sunt cunoscute de mintea teoretică În soarta lui cade judecata a ceea ce cunoaște sentimentul, pe baza a ceea ce cunoaște mintea teoretică Spre deosebire de rațiunea practică, rațiunea teoretică nu judecă inteligibilul, ci doar contemplă ființa și proprietățile lui Întrebarea dacă funcția de judecată și de evaluare nu aparține și rațiunii teoretice a fost pusă foarte hotărât de un alt Bl Augustin Evodiem ) La această întrebare, bl Augustin răspunde cu o negare hotărâtă în scrisoare, care este foarte importantă prin faptul că conține comentariul autentic al autorului asupra scrierilor sale deja publicate la acea vreme El spune aici că această întrebare a fost clarificată într-o măsură suficientă în scrierile sale și trimite destinatarul la lucrările în care este atins ·) Limitând rolul rațiunii teoretice la o singură cunoaștere, Augustin pornește din poziția că judecătorul este deasupra inculpatului, dar sub lege, în baza căreia își pronunță sentința Deci mintea omului poate judeca lucrurile materiale, pentru că ele sunt sub el, dar regulile pe baza cărora el judecă sunt deasupra lui și, prin urmare, sunt doar contemplate de el, dar în niciun caz nu sunt evaluate Dintre lucrurile pe care le prețuim, spunem că ar trebui sau nu ar trebui *) Al Trioului XII, , De lib copac P, ) Spovedania , i Rus p I, *) Epistola , i ·) Despre cantitatea vieții, Despre liberul arbitru, Despre Geneză, Despre religia adevărată Epistola , Biblioteca „Runiverse” PROFESORUL FERICITULUI AUGUSTINE DIN POZNANII ar trebui să fie așa cum sunt Dar dintre acele realități inteligibile care ne servesc drept standard, nu se poate spune că ar trebui sau nu ar trebui să fie așa Mintea nu-i corectează ca judecător, ci doar se bucură văzându-i că au găsit *) O persoană trebuie să fie înțeleaptă, adică trebuie să rămână înțelept dacă a dobândit deja înțelepciune, sau trebuie să devină înțelept dacă nu a stăpânit încă înțelepciunea, dar despre Dumnezeu nu se poate spune acest lucru: El nu trebuie să fie înțelept, ci este înțelept În același mod, am folosi o expresie incorectă dacă am spune despre legea raportului numerelor pe care o folosim în viața de zi cu zi: șapte și trei ar trebui să facă zece Că eternul este de preferat temporalului este într-adevăr așa și nu trebuie să fie așa ) Mintea practică judecă corporalul, pentru că are un criteriu pentru aceasta în acele principii corporale pe care mintea teoretică le contemplă, dar aceasta din urmă nu mai are nici un criteriu pentru a le judeca Se poate spune de ce părțile corpului trebuie să fie simetrice pentru a produce o impresie estetică În acest caz, ne bucurăm de idealul celei mai înalte egalități, pe care îl contemplăm cu mintea, și tot ceea ce trupesc ne mulțumește cu atât mai mult, cu cât se apropie mai mult de acest ideal și cu atât îl reflectă mai exact Dar nu putem spune de ce ne place însuși idealul celei mai înalte egalități, la fel cum nu putem afirma că trebuie să fie exact așa, de parcă ar putea fi altfel ) În cele din urmă, din ceea ce s-a spus deja despre diferența dintre partea superioară și inferioară a activității mentale, rezultă de la sine că rațiunea practică este gândirea discursivă, care este în continuă mișcare, comparând aceste sentimente cu idealul rațiunii și al posturii ) De lib arb II, *) Epist CLXII, De lib arb II, De ver rei Rus π VII, ) De ver rei - Pyc n ' VII, Biblioteca „Runivers” Și preoti spumoasă ajungând la o anumită concluzie, iar rațiunea teoretică este o contemplare calmă a realității celei mai înalte, percepută direct prin discernământ Aceasta este cunoașterea adevărurilor evidente, care sunt date minții deodată în întregime și fără nicio dovadă Însuși mecanismul cunoașterii intelectuale în cele două forme ale sale bl Augustin o spune foarte clar După Platon și Plotin, el își imaginează activitatea gândirii prin analogie cu simțul văzului Ca urmare a acestui fapt, el o numește de obicei viziune intelectuală, spre deosebire de viziunea corporală, sau senzația vizuală, și viziunea spirituală, adică viziunea spirituală activitate a imaginației, manifestată în amintiri și vise’) Starea senzațiilor vizuale este ușoară Imaginea luminii a jucat un rol proeminent în sistemul lui Plotin Elucidarea procesului viziunii intelectuale prin analogie cu senzația vizuală și supunerea influenței Eneadei, bl Augustin de sute de ori de-a lungul scrierilor sale menționează lumina intelectuală ca o condiție a cunoașterii intelectuale; Citind lucrările sale, ne confruntăm constant cu conceptele de lumen, lux iutellectaulis, lumen veritatis, lumen Dei Trebuie stabilit în primul rând sensul acestor expresii figurative În cazuri destul de rare și excepționale, Bl Augustin înțelege prin lumină imaterială însăși facultatea de senzație și gândire Caracteristic în acest sens este al cincilea capitol din comentariile sale neterminate la carte Geneză Sunt trei lumi, spune el aici În primul rând, lumina fizică a soarelui, a lunii și a stelelor, care se opune întunericului, ca absență În al doilea rând, lumina simțirii, capacitatea de a distinge ceea ce sufletul devine conștient prin intermediul corpului - alb de negru, amar de dulce, fierbinte de rece *) De Genes, ad lin CP, - - Rus n VIII, - - · Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE Opusul acestei lumini nu este întunericul în care trăiesc surzii și orbii, deoarece capacitatea percepțiilor senzoriale este totuși reținută în ei și lipsesc doar organele necesare pentru aceasta Se opune întunericul în care sunt scufundate plantele, lipsite nu numai de organele de simț, ci și de însăși capacitatea de a simți Al treilea fel de lumină este facultatea de a gândi Se opune întunericul nerațiunii, care este caracteristic animalului, spre deosebire de om Dar în cea mai mare parte, Augustin înțelege prin lumină intelectuală nu facultatea de a gândi, ci condiția în care se poate manifesta În acest sens, principiile gândirii și adevărul evident de la sine se numesc lumină Pentru ca senzația vizuală să apară, trebuie să existe ochi sănătoși, un obiect accesibil vederii și o lumină în care ochiul vede lucrurile Un ochi sănătos nu vede obiecte în întuneric Deși soarele luminează întreaga lume și chiar fața unui orb, dar acesta din urmă nu vede lucrurile din cauza absenței unui organ sănătos O paralelă completă cu senzația vizuală este cunoașterea intelectuală De asemenea, are nevoie de un organ sănătos, de un obiect de cunoaștere adecvat și de lumina în care este vizibil Organul este mintea, dar nu toată lumea o are sănătoasă și limpede Prin urmare, deși lumina intelectuală este aruncată asupra tuturor ființelor raționale, nu toată lumea este capabilă să o vadă ) Lumina intelectuală este totalitatea principiilor pe care mintea teoretică le contemplă cu calm și pe baza cărora mintea practică judecă valoarea relativă a lucrurilor Intelectul este ca un om care s-a înălțat pe piscurile înalte ale munților: sub el sunt norii, pe care îi examinează ) De Genes, op imperi Rus π VII, nr- mier contr Fatisi XX, Dever, rei Rus n VII, De Trinit VII, ) De Civ Dei XI, , Rus π IV, - Epist CXLVII, - De ib arb II, De ver rei uz Rus π VII, - Epist CXX Biblioteca „Runivers” Și preoti plutește, deasupra lui cea mai pură lumină, luminând norii întunecați și făcându-i vizibili Deci sub minte se află imaginile trupurilor, deasupra luminii sale necorporale Aceasta este lumina adevărului, pentru că tot ceea ce este plăcut în lucrurile adevărate este plăcut doar datorită adevărului însuși Obiectul cunoașterii intelectuale este în primul rând ceea ce este inteligibil în lucrurile senzuale, reflectarea rațiunii în ele, datorită căruia ei înșiși devin mai mult sau mai puțin raționali (rationabiles) Dar, la fel ca în cunoașterea senzorială, oamenii cu vedere slabă găsesc mai întâi plăcere să privească obiecte frumoase, apoi încep să admire lumina în care acestea din urmă sunt vizibile și, în cele din urmă, își dezvoltă treptat capacitatea de a privi direct la soare , deci în cunoașterea intelectuală a oamenilor ѣk contemplă nu numai valoarea lucrurilor prin rațiunea sa practică, ci chiar principiile după care este determinată, prin rațiunea teoretică*) Folosind împărțirea făcută de Bl Augustin, vom avea în vedere în cele ce urmează, mai întâi, învățătura sa despre cunoașterea rațională a corporalului și a temporalului, apoi concepția sa despre natura principiilor evaluării raționale și, în sfârșit, învățătura despre cunoașterea intelectuală a corporalității și etern, adică majoritatea acestor principii Cunoașterea rațională a corporalului și a temporalului Cunoașterea rațională a corporalului, situată în spațiu și supusă legilor timpului, este în esență o evaluare a datelor percepției senzoriale pe baza principiilor incorporale și eterne contemplate de intelect Această evaluare se extinde nu numai asupra tuturor corpurilor și imaginilor acestora, ci și asupra unei persoane cu cunoștințele sale, creativitatea estetică și activitatea morală Prin urmare, atât subiectele de evaluare, cât și tipurile de evaluare cu liniile directoare ale acestora i) De lib arb II, Solii I Rus Și II, - Jn Ev împrumut XXXVI, , - Degenes, c Manich De Genes, ad căptușeală XII, Rus n VIII, - Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE principiile se încadrează în mai multe clase, la care trecem acum A Relaţii matematice ale obiectelor Relaţiile matematice ale obiectelor privesc Forma lor exterioară şi numărul lor În lumea înconjurătoare, o persoană vede obiecte de diferite forme Există sfere, cercuri, triunghiuri, linii Dar toate aceste Forme nu sunt corecte Ele aproximează doar într-o măsură mai mare sau mai mică figurile geometrice corespunzătoare Animalul nu este deloc interesat de corectitudinea Formelor vizibile O persoană este capabilă să judece cât de aproape este pepenele verde de minge și firul pânzei de linie Pe ce se bazează această judecată? Posibilitatea ei se datorează faptului că mintea noastră contemplă Figura geometrică corectă și, comparând obiectele reale cu acestea, vede cât de mult își realizează prototipurile ideale în sine *) De fapt, de regulă, nu vedem nimic mai subțire decât un fir de pânză de păianjen Nici în imaginația noastră nu putem realiza nimic mai subtil Dar văzând sau imaginându-ne acest fir cel mai fin, înțelegem perfect că avem în fața noastră nu o longitudine pură, nu o linie care să permită doar diviziunea transversală, ci un corp care poate fi divizibil în trei privințe, pentru că, pe lângă lungime, are înălțime și lățime, deși de cea mai mică dimensiune Cu toate acestea, însuși faptul că înțelegem acest lucru demonstrează fără îndoială că există concepte de lungime, lățime și înălțime în mintea noastră, pe care le putem separa unul de celălalt Dintre acestea, conceptul de linie sau longitudine pură este complet incorporal, deoarece nu poate exista un corp care să nu aibă trei dimensiuni) Ca o linie, mintea noastră are o serie de evidente de la sine ) De ord II, - Rus Π II, - - ) De quant, anim ιΟι Rus π II, Mărturisire X, Rus π I, Biblioteca „Runivers” și preoti concepte geometrice văzute direct Astfel, ne este perfect clar că o linie dreaptă se poate extinde până la infinit într-o singură direcție și că planurile nu pot fi construite din ea, adică lățime pură, având doar două dimensiuni, lungime și lățime, dar fără adâncime Pentru a obține un plan, trebuie fie să se gândească la o linie dreaptă ca fiind curbă, astfel încât o parte a acesteia să atingă cealaltă, fie să aibă cel puțin trei linii drepte care se intersectează Deci rezultă un cerc și un triunghi *) Construind planuri din linii, gândirea noastră trece de la divizibil într-o singură privință la divizibil în două privințe Dar poate merge și în ordine inversă - de la divizibil la absolut indivizibil Să luăm un plan de orice formă și să tragem o linie în el de la orice punct până la graniță Locul din care iese această linie este un punct indivizibil Dacă acesta din urmă ar fi divizibil într-o singură privință, atunci nu ar mai fi un punct, ci o dreaptă, iar dacă ar fi divizibil în două privințe, ar fi un plan și ar conține el însuși puncte din care ar putea fi trase linii până la granițele sale De asemenea, este indivizibil cel cu care începe linia, deoarece începutul de longitudine este considerat a fi străin de orice longitudine ) Dar deși un punct, lipsit de orice divizibilitate, este cel mai îndepărtat de corpuri, este cel mai puternic principiu din geometrie, pentru că totul depinde de el și nu depinde de nimic Punctul începe și termină linia, de asemenea, o taie și o conectează Figurile nu pot fi formate din linii drepte dacă nu se intersectează într-un punct Pentru ca un corp să apară, planurile sunt necesare, un plan are nevoie de linii pentru existența sa, o linie are nevoie de un punct, iar un punct există de la sine și nu are nevoie de nimic ) Cu aceeași directie vede ) De quant, anim , li- Rus p P, - - ) De quant, anim Rus π Π, - ' ') Ibid - Rus π Π, - Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE că linia care traversează cercul prin centrul său este mai lungă decât toate liniile care îl traversează nu prin centru *), că mingea tăiată prin centru va da două cercuri egale * ), că există tot atâtea unghiuri în Figura deoarece există linii , care o formează, că dacă liniile din ea sunt egale, unghiurile vor fi egale *) Toate aceste propoziții geometrice evidente și incontestabile servesc ca principiu pentru judecarea formei obiectelor reale, deoarece linia adevărată nu poate fi cea care permite o secțiune longitudinală, punctul adevărat este acela care în orice privință este supus divizibilității, latitudinea adevărată este planul , care, fiind plasat în poziție verticală, ar permite o secțiune de sus în jos *) Multiplicitatea obiectelor din lumea din jurul nostru ne determină să le numărăm Fiecare calcul făcut poate fi corect sau greșit Este corect dacă corespunde legilor raportului dintre numere și eronat dacă le încalcă Bl Augustin face distincția între numerele empirice și numerele inteligibile Numerele empirice nu sunt altceva decât obiecte materiale izolate numeric, infinit divizibile, pe care le numărăm, numere inteligibile - legile raportului numerelor abstracte, pe baza cărora facem calcule') Ce înseamnă Bl Augustin sub aceste legi, cam dar din detalii Aceasta este, în primul rând, periodicitatea numerelor Fiecare număr numit este finit, nenumit este infinit Dar întinzându-se la infinit, numărul începe cu unu și se întoarce constant la el, formându-se din unu !) De Immort anim i Rus π Π, z · ) Solilocviu , io Rus p Rus π , ) De quant, anim Rus π II, - ) Ibid Pyc π Π, De Trinit ΧΠ, ) Enar în Ps CXLVI, Biblioteca Runiverse i pop-up nits unu zece, din zeci o sută etc J) Prin calcule destul de complexe Bl Augustin dovedește necesitatea unui sistem de numere zecimal, dar nu ne oprim asupra acestor detalii, deoarece nu au nicio semnificație epistemologică * *) Locul al doilea este ocupat de legile invariabile ale adunării și împărțirii numerelor, în virtutea cărora combinația dintre unu și doi produce întotdeauna trei, doi se referă întotdeauna la unitatea, ca dublarea sa ), un număr inteligibil ( adică format din unități absolute) trei nu pot fi împărțite în două părți egale *) În cele din urmă, aceeași lege neschimbătoare guvernează șirul numerelor Deci, de exemplu, un număr care servește ca o dublare a altuia ia un asemenea loc din dublat, pe care acesta din urmă stă de la început, adică de la zero ) Dublarea unui ( ) este pe primul loc de la acesta, dublarea a doi ( ) este pe locul doi de la dublat, dublarea a trei ( ) este pe al treilea etc Această lege trece prin toate alte numere sub forma unei reguli neîndoielnice și neschimbabile ® ) Acestea iar legi similare de combinare și împărțire a numerelor servesc drept lumină intelectuală, în care se vede corectitudinea sau eroarea oricărui calcul ') ÎN Gândire corectă Cunoașterea rațională a temporalului constă în continuare în aprecierea corectitudinii judecăților și concluziilor Această evaluare necesită și anumite principii, în lumina cărora se vede gradul de impecabilitate al operațiilor logice Ca atare, avem *) De muzică I, ι -iș ) Ibid I, - ”) Ibid VI, ·) De morib II, • s) Ut quotus quisque numerus est ab ipso principio, totus post illum sit du-plus ejus De mus VI, ") De lib arb II, T) De lib arb II, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE regulile dialecticii și anumite adevăruri evidente, a căror conformitate sau neconformitate fiecare deducție dată îi determină valoarea Este necesar să se distingă strict adevărul corelării judecăților de adevărul judecăților în sine, sau corectitudinea gândirii în termeni formali și materiale O inferență poate fi corectă într-o relație formală, chiar dacă include o judecată esențial incorectă Acestea sunt toate dovezi ad absurdum, care trag o concluzie perfect logică dintr-o premisă esențial falsă Pe de altă parte, o inferență alcătuită din judecăți esențial adevărate poate fi falsă în sens formal Aceasta este concluzia: dacă un orator, atunci o persoană, dar NN nu este un orator, deci nu este o persoană Astfel, aprecierea corectitudinii gândirii din partea formală este condiționată de regulile de combinare a judecăților, iar din partea materială, de legătura corectă a unei poziții nedovedite cu unul dintre adevărurile de la sine înțelese *) Legile logicii și principiile dialecticii servesc drept reguli care determină gradul de infailibilitate al corelării judecăților în inferență Aceasta include legea identității și a treia exclusă, regula silogismului disjunctiv, conform căreia o parte a acestuia primește confirmare prin eliminarea tuturor celorlalte * ) Aceasta include și legea cauzalității, în virtutea căreia căutăm cu insistență cauzele fenomenelor și suntem convinși dinainte că totul își are cauza sa ) În activitatea gândirii, guvernată de legile logicii, pot fi indicate două sarcini principale - analiza și sinteza, distincția și generalizarea, iar aceasta stabilește relația logicii cu numărul și arată că unitatea este guvernată de gândire De fapt, *) De doctr Hristos Π, θ- · ) Contra acad III, Rus* π II, - - ) Nu știu cum mintea nu este ascunsă, refuză să se facă fără un motiv De ordine , ii, Pyc π II, Biblioteca „Runiverse” i popov aplicăm distincție la ceea ce, conceput ca unul, fie nu este deloc așa în realitate, fie nu este atât de uniform pe cât se presupune că ar fi și prin intermediul ei eliminăm orice unitate care încalcă Generalizarea, pe de altă parte, are scopul de a realiza cea mai mare și perfectă unitate posibilă în multe privințe „Deosebind și unind, spune Augustin, vreau unitate și iubesc unitatea, dar distingând, caut unitatea pură, iar unind, unitatea deplină”*) Corectitudinea judecăților este determinată în esență de legătura lor formal infailibilă cu propozițiile, al căror adevăr este văzut în mod direct Sam bl Augustin nu consideră aceste axiome în legătură cu dialectica, ci le folosește constant în tratatele și articolele sale polemice Mai mult decât atât, ele au o relație internă cu doctrina sa a regulilor logicii, deoarece conform unuia dintre ele, certitudinea stabilită a unei propoziții este transferată la alta, corect legată de aceasta Prin urmare, pentru evaluarea produselor activității intelectului nu sunt suficiente legile îmbinării corecte a judecăților, ci sunt necesare și prevederi de natură axiomatică Iată câteva teze care au pentru bl Augustin este un astfel de sens A fost întotdeauna un adevăr pentru el, dincolo de orice îndoială, că ceea ce este neschimbabil, incoruptibil și nepieritor este superior celui schimbător și pieritor ), și de aceea părea la fel de evident că cel mai puțin schimbător este mai bun decât cel mai schimbător ) În legătură cu aceasta, a existat o teză asemănătoare: ceea ce nu este supus diviziunii este mai mare decât divizibilul, deoarece divizibilitatea este un fel de schimbare *) În cele din urmă, o simplă parafrazare a primei propoziții este adevărul că eternul este mai înalt decât temporalul, deoarece i *) De ordin II, Rus π II, - ) Cenfess VII, i Rus η I, De div quest LIV ) De Genes, ad liti Vili, Pyc n Vili, - De div quest LIV ) De quant, anim - Rus π Il, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE că conceptul de eternitate este legat de ideea de imuabilitate, în timp ce conceptul de timp presupune o schimbare constantă a momentelor *) Alături de cele de mai sus, se poate sublinia încă un grup de propoziții strâns legate care, în ochii lui Augustin, aveau o certitudine axiomatică Prima dintre acestea este o simplă reproducere a principiului neoplatonic care a preferat întotdeauna o cauză față de efectul ei Întotdeauna a fost conceput mai mult conținut în cauză decât în lucrare Deși bl Augustin nu a putut aplica acest principiu în doctrina Sfintei Treimi, din moment ce din el a urmat subordinaționismul respins de biserică, dar îl folosește în alte cazuri ca pe un adevăr neîndoielnic Deci, de exemplu, pe baza ei, el dovedește că Dumnezeu este mai înalt decât lumea creată de El și că nu poate exista un motiv care să determine voința lui Dumnezeu la activitate creatoare, deoarece în acest caz motivul ar fi mai înalt decât produsul său *), dar mai sus nimic nu poate fi voia lui Dumnezeu ) Dar nu numai cauza efficiens este superioară propriei lucrări, dar și causa finalis este superioară mijloacelor necesare pentru realizarea ei O expresie specială a ambelor principii este poziția: sufletul este mai înalt decât trupul, așa că, reînviind corpul și folosindu-l ca unealtă, se află în raport cu cauza și scopul ) Въ программение неужно упомянуть еще о двухъ аксіомахъ, къ їїї бл Augustin a folosit adesea argumentația sa filozofică: judecătorul este mai înalt decât judecătorul, dar mai jos decât acesta, pe baza căruia judecă ), iar mintea este sentimente mai înalte ) Primăvara a lucrului Rus p VII, - Discursul în sine Dom pe munte II, ) Lucrările artistului și ale fondatorului nu pot fi egalate De act c Pisică , · ) Cel care întreabă de ce a voit Dumnezeu să facă lumea, întreabă cauza voii lui Dumnezeu Dar fiecare cauză este eficientă Orane, însă, este mai eficient decât atât care se realizează Dar nimic nu este mai mare decât voia lui Dumnezeu Prin urmare, cauza sa nu trebuie căutată Din div întrebare ХХѴПІ i) Tot ceea ce se referă la altceva este mai jos Din div acea ) Despre divizare întrebare LIV De Hb copac III, De nat bine, · Spovedania X, · Pic Nu , ) Primăvara rei Pic Nu VII, Biblioteca „Runiverse” i popov Certitudinea celei de-a doua teze este clară din faptul că fiecare persoană preferă vederea aurul și mintea văzului Dacă ar trebui să aleagă între aceste bunuri, atunci toată lumea ar refuza aurul pentru a păstra vederea și din vedere pentru a păstra mintea, pentru că mintea fără vedere rămâne mintea umană, iar vederea fără minte devine vederea animalului!) Toată lumea preferă să plângă cu mintea sănătoasă decât să se bucure într-o stare de nebunie ) Privind cu atenție cele enumerate prevederi, care bl Augustin ar putea include în conceptul de lumină intelectuală, care permite minții să judece valoarea cutare sau cutare judecată în esență, suntem în primul rând convinși că toate au legătură cu evaluarea fenomenelor: indică ceea ce trebuie recunoscut ca mai înalt și mai preferabil și setați gradația binelui Bl însuşi le foloseşte în acest scop Augustin') Mai mult, ei se împart în mod natural în două grupuri și în fiecare dintre ele domină o idee principală În primele trei este ideea de completitudine și integralitate Imuabilul, eternul, indivizibilul este mai presus de tot ceea ce este opus, pentru că nu poate deveni mai puțin complet și să-și piardă unele dintre perfecțiunile sale În rest, principiul de bază este ideea de dependență: ceea ce într-o anumită privință depinde de altul este inferior acestuia din urmă C Evaluarea estetică În socoteala și activitatea gândirii, rațiunea se manifestă, dar nu în asemenea Forme care ar putea fi accesibile percepțiilor senzoriale În tărâmul frumosului, el își găsește expresie în Formele trupești Frumusețea este o reflectare a minții lui Dumnezeu sau *) De Trinit XIV, De duab anim ■ s) De Civ Dei XI, , Rus π IV, —în urmă ) Dedocr Hristos I, Di Civ Dei XI, Rus π IV, zoo- Oi Biblioteca „Runivers” CĂRUTUL FERICITULUI AUGUSTIN PE POGNANIA atrăgător Cu toate acestea, această raționalitate obiectivă a corpurilor poate fi percepută doar de cele două simțuri cele mai înalte — văzul și auzul Tot ceea ce este compus din părți proporționale și vizibil pentru ochi este rezonabil Arhitecții numesc pe bună dreptate relația armonică a părților dintr-o clădire inteligența sa, iar dezordinea părților lipsa de inteligență*) Aceeași expresie poate fi folosită în raport cu cântarea consonantă și armonioasă Dar nimeni nu spune: miroase rezonabil, are un gust rezonabil, este rezonabil de blând Deși o anumită proprietate a Formelor vizibile se numește frumusețe conform utilizării mai obișnuite a cuvintelor, sunetele și mișcările produc de asemenea o impresie estetică ) Astfel, bl Augustin distinge două tipuri de frumusețe: unul este dat în Forme coexistente, percepute prin intermediul văzului, al doilea în mișcări care se schimbă succesiv, care pot fi surprinse atât de vedere, cât și de auz Să ne întoarcem acum la analiza judecăților estetice întreprinse de Bl Augustin să clarifice principiile după care se ghidează mintea noastră, determinând gradul de frumusețe al unui obiect Cu cel mai mare detaliu, a studiat frumosul în mișcare, consacrând acestui subiect o lucrare specială De musica În diverse Forme de ritm, metru și vers, el a avut Fapte cu valoare estetică consacrată, și de aceea putea pleca de la ele, ca de la date incontestabile, pentru a arăta ce se află în ultimele lor fundamente aceste poziții recunoscute Dar nu a lăsat fără atenție frumusețea Formelor coexistente În judecățile estetice, el distinge între evaluarea senzuală și cea rațională Vom încerca să ne dăm seama De ord II, Rus π II, De ord II, ^ , Rus π II ) De muzică VI, „„ Întrebări de filosofie, carte , Biblioteca „Runivers” Și preoti vederi asupra originii unuia și celuilalt, atât în raport cu frumusețea mișcărilor, cât și în raport cu frumusețea Formelor Aprecierea senzuală a frumosului Sentimentul estetic imediat, prin însuși faptul emotionării sale plăcute sau neplăcute, își pronunță, parcă, judecata asupra frumosului în timp și spațiu Între mișcări este necesar să se facă distincția între cele care au ca scop altceva și cele care își servesc un scop Figura cizelată presupune, în primul rând, materia — lemn sau argint — din care este făcută, în al doilea rând, Forma pe care aceasta a primit-o; Această mișcare nu este gratuită, deoarece a fost întreprinsă pentru a obține un anumit rezultat Dar există și alte tipuri de mișcări pe care ni le dorim de dragul lor, care în sine ne fac plăcere Sunt mai înalte decât cele dintâi, pentru că au un scop în sine, și nu în altceva *) O trăsătură caracteristică a acestor mișcări este repetarea periodică în ele a relațiilor numerice uniforme, separate prin intervale egale Bl Augustin stă îndelung asupra relațiilor numerice de longitudine și concizie, care stau la baza versificării Versul produce o impresie estetică plăcută pentru că în esență nu este altceva decât un număr sonor Mai mult, în fenomenul complex al perceperii frumuseții unui vers prin auz, se pot distinge cinci tipuri de numere care nu sunt identice între ele, deoarece fiecare tip poate exista fără altele În primul rând, acestea sunt numere care sună, adică sunete măsurate care zguduie aerul, indiferent dacă sunt auzite de vreo ființă vie sau nu Așa este, de exemplu, căderea ritmică * a picăturilor în spațiul gol, unde nu e nimeni să audă !) De muzică eu, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE sunetul acestei căderi *) Când astfel de numere devin un obiect al senzației auditive, ele evocă numerele corespunzătoare în sensurile unei ființe animate Primul tip de numere poate exista fără al doilea, dar al doilea nu poate apărea fără primul Aceasta arată că avem de-a face cu două numere care nu pot fi amestecate ) Versul, sunat și auzit, poate fi reprodus de ascultător cu voce tare sau mental, dar în ambele cazuri, respectând aceleași rapoarte numerice și aceleași intervale ) Reproducerea unui vers presupune o mişcare reală sau imaginară a organelor vocale, iar în această mişcare găsim deja al treilea fel de numere Nu este identic cu primele două, deoarece poate să nu fie însoțit de o scuturare a aerului și să nu provoace senzații auditive, ci să fie doar o mișcare tăcută a sufletului, pronunțând sunete în imaginația sa Dar pentru a reproduce versul auzit, este necesar să-l amintim, adică păstrează în memorie al patrulea fel de numere Numerele stocate de memorie nu coincid cu cele date în mișcarea corpului sau a spiritului reproductorului? vers bun, pentru că acele și alte numere pot exista unul fără celălalt Pe de o parte, numărul zau? un vers valoros se păstrează în memorie chiar și atunci când nu există numere care îl reproduc, pe de altă parte, sufletul produce ie ritmic mişcări numerice în corp şi fără ajutorul memoriei Așa este, de exemplu, bătaia pulsului și respirația ) Toate aceste tipuri de numere provoacă o stare de simțire plăcută sau neplăcută, în funcție de proporționalitatea și corectitudinea relațiilor numerice, sau se înșală în privința asta Faptul de a experimenta plăcere sau suferință este un sentiment despre, din ) Ibid VI, lumina pe care o vedem nu cu ochii trupești, nu cu privirea imaginației cu care contemplăm Fantasmele, ci cu privirea a minții cu care aprobăm sau nu aprobăm imaginile care înlocuiesc corpurile în conștiința noastră *)· ) De ver rei USD Rus articolul VP, ) Ibid Rus pct VII, - ) De lib arb II *) De ver rei Rus articolul VP, Biblioteca „Runivers” Și preoti Principiile inteligibile ale frumosului servesc nu numai ca criteriu de evaluare a valorii estetice a corpurilor și mișcărilor, ci și ca principiu călăuzitor pentru activitatea artistică Fiecare rasă de păsări își construiește cuiburile într-un mod special Contemplând în sine principiile frumuseții, omul nu numai că înțelege la ce Forme aspiră animalele și în ce măsură le realizează în creativitatea lor instinctivă, dar el însuși inventează nenumărate Forme, pe care le întruchipează în clădirile sale și în alte lucrări J) Artistul contemplă numerele în arta sa, adică în teoria artei sale În conformitate cu aceste cifre, el își obișnuiește membrii cu mișcări coordonate Astfel, numerele inteligibile par să fie întruchipate în mușchii lui Pe măsură ce își face munca, numerele potențial ascunse în corpul său sunt dezvăluite în mișcările reale ale membrelor sale Rezultatul acestei mișcări este o operă de artă, căreia îi sunt comunicate aceleași numere * ) „Artiștii, creatorii tuturor Formelor corporale, au numere în artă cu care își coordonează lucrările Prelucrându-le, își mișcă mâinile și uneltele până atunci, până când ceea ce primește Forma în afară, corelat cu lumina interioară a numerelor, ajunge la desăvârșirea posibilă pentru aceasta și nu mulțumește judecătorului interior care contemplă cele mai mari numere prin intermediul simțirii ” ) Întrucât nici natura, nici artele nu realizează pe deplin unitatea și egalitatea ideală, aceasta din urmă este în sine mult mai înaltă și mai perfectă decât în reflectarea ei incompletă ) Totalitatea tuturor celor mai înalte principii estetice este frumusețea inteligibilă, prin participarea căreia totul devine frumos ) *) De ver rei o Rus punctul VII, ) De muzică VIC Cf ) Deliberare, arbitru L, De Genes, p Manich eu, ) De ver rei Pyc n VII, ) De ver rei Pyc n VII, - Delib arbitru II, - Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE E Evaluarea morală Originea judecăților morale a fost investigată de Bl Augustin este departe de a fi la fel de consecvent și metodic precum condiția apariției judecăților estetice Elucidând principiile evaluării estetice, el pleacă de la Fapte particulare cu valoare general recunoscută, apoi încearcă să izoleze proprietățile lor generale și din ele să treacă la principii, în lumina cărora devine clar pentru minte cât de mult cutare sau cutare fenomenul reflectă proprietățile generale ale frumosului O astfel de metodă inductivă nu este observată în studiul judecăților morale În acest caz, Bl Augustin trece de la principii la detalii mai degrabă decât invers Dar din moment ce nu are un tratat special despre chestiuni de evaluare morală, iar materialul aferent acesteia este împrăștiat aleatoriu în lucrări, se pare că nu vom face violență textului dacă aranjam datele culese în ordinea adoptată pentru secțiunile anterioare Tot ceea ce este considerat bun în comportamentul uman este determinat de principiul dat în Evanghelie: „Să iubești pe Dumnezeu din toată inima ta, din tot duhul tău și din tot cugetul tău și pe aproapele tău ca pe tine însuți” (Mt XXII, , ) Lev XIX Deut VI, Dumnezeu trebuie iubit mai ales, iar aproapele ca pe sine însuși Acest legământ evanghelic este mai întâi asimilat prin credință, indiferent de înțelegerea raționalității sale, pe baza respectului față de autoritate singur, dar apoi o persoană ajunge la convingerea că rațiunea justifică pe deplin cerința Evangheliei Explicând Formula Evangheliei, el ajunge la concluzia că cerința de a-L iubi pe Dumnezeu este mai ales echivalentă cu cerința de a-L iubi pentru ai Săi de dragul De fapt, tot ceea ce există pentru altul este mai jos ) Vezi la această secțiune los Mausbach *e Ethik des hl Augustinus Freiburg im Br V I, S - Biblioteca „Runivers” și π despre p aproximativ în ъ pentru care există Dacă l-am iubi pe Dumnezeu de dragul altuia, atunci l-am iubi pe acesta din urmă mai mult decât pe El și, în consecință, nu am împlini legământul Evangheliei ) Dacă trebuie să-L iubim pe Dumnezeu numai de dragul Lui, atunci orice altceva trebuie să fie iubit de dragul lui Dumnezeu De dragul lui Dumnezeu, o persoană trebuie să se iubească atât pe sine, cât și pe aproapele său Dar a iubi ceva de dragul ei înseamnă a te bucura de ceea ce iubești, iar a iubi ceva de dragul altuia înseamnă a folosi obiectul acestei iubiri condiționate Astfel, trebuie să ne bucurăm de un singur Dumnezeu (frui), iar orice altceva este doar de folosit (uti) Fiecare viciu constă în dorința de a se bucura de ceea ce ar trebui să folosești și invers, iar fiecare virtute se reduce la bucurarea a ceea ce ar trebui să te bucuri și la folosirea a ceea ce ar trebui să folosești ) Dacă ar trebui să ne folosim doar pe noi înșine și pe alții , atunci iubirea noastră ar trebui să fie îndreptată atât către noi înșine, cât și către aproapele nostru numai în măsura în care are ca scop iubirea lui Dumnezeu Trebuie să iubim oamenii fie pentru a-i ajuta să se bucure de Dumnezeu cu noi, fie pentru ca ei să ne ajute în aceasta, fie dintr-un motiv și altul *) De aici rezultă și că cineva trebuie să-și iubească trupul mai puțin decât aproapele în plinătatea ființei sale, pentru că acesta din urmă se poate bucura de Dumnezeu împreună cu noi, în timp ce trupul nostru în sine nu poate împărtăși cu noi această desfătare Nu se dă nicio poruncă cu privire la iubirea propriului corp, deoarece această iubire este înnăscută și nu are nevoie atât de multă încurajare cât de restricție b) Astfel, „Sf Scriptura *) De Serm Dom pe munte, II, ) Despre diverse, întrebare ) Despre doctor Hristos I, La întrebarea div, ) Despre doctor criză , ) a Dr Hristos , ) Contra Faust , Biblioteca „Runiverse” PROFESORUL FERICITULUI AUGUSTINE DIN POZNANII nu poruncește decât iubirea (charitatem), și nu condamnă decât patima (cupiditatem)" , patima - mișcarea sufletului de a se bucura de sine, aproapele și vreun trup nu de dragul lui Dumnezeu "*) Această schemă bl Augustin se aplică în toate acele cazuri în care meritul moral al unui act nu este clar în sine Vom da două sau trei exemple din cazuistica lui Cel mai abundent material în acest sens este oferit de tratatul De mendacio Aici bl Augustin discută întrebarea dacă o minciună este permisă pentru a salva o persoană de la crima sau execuția care o amenință și îi răspunde cu o negare hotărâtoare Iată fundamentele sale Un om este egal în demnitate cu altul De aici și regula care prescrie să-ți iubești aproapele ca pe tine însuți Dar în fiecare om există un suflet și un trup, dintre care sufletul trebuie să fie preferat trupului Așadar, cel care își sacrifică viața trupească pentru păstrarea vieții trupești a altuia depășește această regulă, întrucât manifestă mai multă iubire față de el decât față de sine Cel care își sacrifică viața trecătoare de dragul vieții veșnice a aproapelui său face ceea ce este drept și își găsește îndreptățirea în exemplul Mântuitorului Dar ar fi în contradicție cu rațiunea să sacrificem mântuirea veșnică de dragul păstrării vieții trecătoare a aproapelui Și așa ar fi comportamentul unei persoane care, prin intermediul unei minciuni, care constituie un păcat neîndoielnic și amenință condamnarea veșnică, ar încerca să-și păstreze viața trupească pentru aproapele său * ) Același motiv este dat de Bl Augustin și împotriva viziunii care era foarte răspândită la acea vreme, care recomanda minciuna ca mijloc de protejare a fizicului x) Dedocr Hristos ПІ, ι$· ) Demendac Biblioteca „Runivers” Și preoti skago virginitate din violența dușmanilor După ce a stabilit în primul rând că privarea de virginitate fizică nu încalcă castitatea sufletului, dacă nu întâlnește patima celor încălcați, ajunge la concluzia că și aici, recurgând la minciuni pentru a salva trupul, o persoană îi distruge sufletul O minciună ar putea fi recunoscută ca admisibilă dacă s-ar putea dovedi că este necesară pentru realizarea unui bine spiritual și veșnic, dar tocmai acest lucru nu poate fi dovedit, pentru că dacă un bine etern nu ar fi îmbrățișat de adevăr, nu ar fi un bun adevărat și, prin urmare, nu ar fi deloc un bun, întrucât ar fi un bun fals *) În fine, adevărul este mai înalt nu numai decât trupul, ci și sufletul, de aceea sufletul trebuie să-l dorească nu numai mai mult decât propriul său trup, ci și mai mult decât pe sine însuși * ) Multe astfel de exemple ar putea fi citate din controversa lui Bl Augustin cu maniheii ) Din regulile călăuzitoare de conduită, sfințite de autoritatea Scripturii și justificate de rațiune, rezultă că ideea de ordine stă la baza moralității „Trăiește drept și sfânt cel care evaluează corect lucrurile și are o iubire ordonată față de ele, care nu iubește ceea ce nu trebuie iubit și iubește ceea ce trebuie iubit, cine nu iubește mai mult ceea ce trebuie iubit mai puțin, nu pentru a iubiți în egală măsură ceea ce ar trebui iubit mai mult sau mai puțin, să nu iubiți mai puțin sau mai mult decât atât; că este necesar să iubim la fel” *) Există o ordine naturală de binecuvântări care formează o stâncă întreagă, în care o binecuvântare este mai înaltă decât alta și toate împreună sunt glorificate de unicul Bun Suprem, Dumnezeu Legea eternă a moralității poruncește să se conformeze acestei ordini în sentimente și dorințe și să se acorde preferință celor mai înalte binecuvântări înainte de *) Ibid io ) Ibid Yu - Vezi de ex contr Faust XV, Confesiuni III, Rus π I, - )Dedocr Hristos eu, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE inferior *), Sufletul rațional al unei persoane se află, parcă, în mijlocul acestei scări: sub ea stă creatura corporală, deasupra ei este Dumnezeu Cu mintea și voința ei, ea poate înclina fie către binecuvântările exterioare și temporale, fie către binecuvântările interne și eterne În primul caz pervertiază ordinea naturală, în al doilea o urmează Ea face bine „dacă observă ordinea și, distingând, alegând, cântărind, subordonează cel mai mic celui mai mare, cel trupesc celui duhovnicesc, cel de jos celui mai înalt, cel temporal celui veșnic * *) Dacă, așadar, esența moralității se reduce la reglementarea voinței în conformitate cu ordinea naturală a bunurilor, atunci evaluarea morală și judecățile morale presupun, în primul rând, cunoașterea valorii relative a bunurilor și, în al doilea rând, conștiința că ordinea naturală a mărfurilor trebuie protejată Bl Augustin dă o explicație a ambelor principii Valoarea relativă a bunurilor individuale este percepută de om în mod direct Când vede dinainte diferite corpuri, atunci dintre ele dă preferință celor care au viață în ele Considerând separat trupurile însuflețite, el este convins că, oricât de frumoase ar fi formele lor materiale, însăși viața care le pătrunde este și mai bună și mai frumoasă, capabilă de a simți și și mai sus viața rațională, care este sufletul omului Dar, deoarece acesta din urmă este schimbător, mintea lui este forțată să acorde preferință vieții neschimbabile, adică unul care nu este uneori prost și alteori înțelept, ci mai degrabă este înțelepciunea însăși Dacă mintea nu ar vedea cumva o viață neschimbătoare, nu ar putea, cu deplină certitudine, *) Contr Faust XXII, ") Epist CXL, - Biblioteca „Runivers” Õ Și preoti pune întotdeauna viața înțeleaptă mai presus de viața supusă schimbării Însăși regula adevărului, după care în acest caz este ghidat, o vede neschimbătoare ) Când ne gândim la părțile constitutive ale propriei noastre ființe, vedem fără îndoială valoarea lor relativă, preferând sufletul față de trup, în sufletul mintea în detrimentul simțirii, în mintea contemplarea față de activitatea ) Caracterul rezonabil al acestei evaluări imediate a bunurilor poate fi raționalizat Și bl Augustin încearcă uneori să-i dea o astfel de justificare, plecând fie de la ideea de completitudine, fie de la ideea de dependență Așadar, explicând de ce rațiunea este preferată simțirii, iar simțirea ființei insensibile, el atrage atenția cititorului asupra faptului că, așa cum ființa este posibilă fără simțire și minte, așa simțirea nu implică neapărat prezența minții, în timp ce mintea este invariabil legat de simțire și de ființă, în consecință, viața rațională este în același timp mai completă O piatră există doar, un animal nu numai că există, ci și trăiește, iar o persoană combină ființa, simțirea și gândirea ) Utilizarea celei de-a doua metode are loc împreună cu prima La om punem simțul exterior deasupra corpului, simțul interior deasupra celui exterior și mintea deasupra simțului interior Preferința arătată simțului exterior față de corp ar putea fi explicată conform primului principiu, deoarece în sentiment ființa și viața sunt combinate și numai ființa este caracteristică unui corp fără suflet, dar pe baza ideii de de plinătate este imposibil să punem sentimentul interior mai presus de cel exterior, deoarece primul este o parte integrantă a sufletului simțitor, iar sentimentul extern nu poate exista fără cel interior De aici necesitatea unui alt punct de vedere Bl Augustin propune aici principiul dependenței Despre doctr Hristos , - Sr De carte copac II, - ) Contra Faust , - S) De asemenea, susținem că cel mai important dintre aceste trei este ceea ce are un om cu doi dintre ceilalți, adică să înțeleagă, care urmează posesorului și ființei și vieții De carte copac II, Biblioteca „Runiverse” PROFESORUL FERICITULUI AUGUSTINE DIN POZNANII valoare Simțurile externe judecă obiectele percepției, răspunzând la excitațiile emanate de ele cu tulburări plăcute sau neplăcute și, prin urmare, sunt mai înalte decât acestea Simțul interior îi judecă pe cei exteriori, pentru că simte dacă funcționează suficient de bine, iar acest lucru îl ridică deasupra lor Rațiunea stă și mai sus, pentru că judecă ambele sentimente, dând preferință sentimentului interior față de cel exterior Iar Dumnezeu trebuie pus mai presus de rațiunea însăși, ca un adevăr neschimbător, care nu este supus judecății noastre, ci pe baza căruia judecăm totul d) Dar deja faptul că Bl Augustin folosește diverse argumente în fundamentarea caracterului rezonabil al evaluării directe a bunurilor, arată că a acordat o importanță secundară acestei justificări O evaluare directă este indiscutabilă și evidentă, în timp ce justificarea ei necesită dovezi speciale, poate fi eronată și, în orice caz, supusă criticii O astfel de presupunere stă la baza dialogului său De libero arbitrio: la întrebarea lui Augustin, ce ar trebui preferat, interlocutorul său, Evodius, răspunde fără ezitare, dar nu poate găsi justificare pentru o asemenea evaluare fără ajutorul liderului său * *) Astfel, este necesar să se afle pe ce se bazează exact aprecierea directă a valorii relative a mărfurilor Ea este contemplată, după învățăturile Bl Augustin, în lumina înțelepciunii Acesta din urmă este similar în acest caz cu lumina soarelui Când lumina zilei luminează lumea, fiecare are ocazia în lumina ei să aleagă ceea ce îi oferă cea mai mare plăcere: unul admiră înălțimea munților, celălalt preferă câmpia câmpurilor, al treilea - liniile ondulate ale văilor Toate acestea sunt foarte diverse, dar lumina este una Astfel, doar în lumina ideii de bun cel mai înalt poate o persoană să facă distincția între anumite tipuri de bunuri ) ) Ibid II, — -^Sr I, ib— ) Ibid D, · i*· *) Ibid II, Biblioteca Runiverse și pop Conceptul de bine, inerent minții noastre, servește ca măsură și condiție pentru cunoașterea bunurilor private * și a valorii lor relative În fiecare caz particular, recunoaștem ca bun ceea ce poartă trăsăturile binelui cel mai înalt și îl plasăm cu cât mai sus, cu atât reflectă mai mult aceste trăsături *) Astfel, spiritul nostru stă atât de sus în ochii noștri, încât îi dăm preferință chiar înainte de lumina vizibilă Cu toate acestea, ne place de el nu în sine, ci în înțelepciunea creatoare cu care a fost creat: îl aprobăm, deoarece ni se pare a fi realizarea ideii de propriul său ideal sau de propriul său ideal ) Aceasta este realitatea în care mintea vede direct valoarea comparativă a bunurilor pentru a-și armoniza sentimentele, dorințele și comportamentul cu ordinea lor naturală Dar pentru comportamentul moral nu este suficient să cunoaștem doar ordinea naturală a lucrurilor De asemenea, ai nevoie de încredere că această ordine ar trebui luată în considerare în comportamentul tău și nu numai să fii sigur de acest lucru, ci și să o dorești Acțiunea, conform ordinii naturale a naturii, este dreptatea, care, condusă de rațiune, face dreptate tuturor Virtutea dreptății cere ca o persoană să slujească numai lui Dumnezeu, să fie egală cu sufletele cele mai curate și să stăpânească asupra naturii animale și corporale *) Că exact așa ar trebui să acționeze o persoană, o vede direct Faptul că toată lumea este indignată la vederea nedreptății arată că toată lumea știe în ce constă justiția și că trebuie respectată „Nu poate fi un condamnător al nedreptății cine nu vede dreptatea, în comparație cu care condamnă nedreptatea Pentru unde ar *) De Tr nit V P, s) Ibid VIII, - ®) Enar în Ps LXXXni, i -De Trinit VSh, De lib arb eu, *) De muzică VI, Cp De morib , Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE știai că este nedrept dacă nu știai ce este dreptatea? Dar dacă ceea ce numiți nedrept este și drept? Nu, spui că e nedrept și țipi de parcă ar fi fost în fața ochilor tăi Vezi că acest lucru este nedrept, datorită unei anumite reguli de dreptate, în comparație cu care un lucru nedrept, observi că nu corespunde dreptatei regulii tale și îl condamni „ ) pe baza regulilor din pe care ei văd cum ar trebui să trăiască fiecare, deși ei înșiși nu trăiesc în acest fel ) Ne place aplicația Paul Nu trupul lui trezește în noi dragostea pentru el, ci spiritul său, căci este un spirit drept Dar nu se poate iubi ceea ce nu este cunoscut Aceasta înseamnă că dacă iubim spiritul drept al apostolului, atunci știm ce este un duh și ce este unul neprihănit Prima ne este cunoscută prin mărturia conștiinței de sine Din aceeași sursă, cel drept ar putea ști ce este neprihănirea: ar cunoaște-o ca pe o proprietate a propriului său suflet Dar neprihănirea este iubită și de cei nelegiuiți și, în consecință, ei o știu, pentru că altfel niciun păcătos nu ar putea deveni neprihănit La urma urmei, nimeni nu își poate dori să devină ceea ce nu știe și ceea ce nu iubește În consecință, cel nedrept îl cunoaște și iubește pe apostolul drept, pentru că înaintea conștiinței sale există o poziție: cel drept este un spirit care, cu ajutorul cunoașterii și al rațiunii în viața și morala sa, face dreptate tuturor Este în sine, deşi el însuşi nu acţionează conform ei ) Dar el nu numai că vede în sine ce este dreptatea, ci o iubește, pentru că, numai prin aceasta, el Epag în Psal LXI, Serm IV, ) De Triait XIV, ) De Triait VIII, Biblioteca „Runivers” și π despre p aproximativ în ъ El iubește și pe cel drept, dar o iubește pe ea mai puțin decât este necesar pentru a fi el însuși un drept * *) Legea justiției este prezentată tuturor nu numai sub forma acestei formule generale, ci și sub forma unor dispoziții particulare care decurg din ea și care intră în conținutul ei Toată lumea vede imediat că cel mai rău trebuie să fie subordonat celui mai bun, că egalul trebuie egalat de egal și dat tuturor celor care îi aparțin Toată lumea realizează că cel necorupt este mai bun decât cel corupt, că inaccesibil la violență este mai bun decât ceea ce îi este supus, eternul este mai bun decât temporalul Toată lumea este convinsă că daunele trebuie evitate și că trebuie să lupți pentru incoruptibilitate și integritate Nimeni nu se îndoiește că o viață pe care nici o nenorocire nu o poate abate de la datorie este mult mai bună decât o viață care cedează cu ușurință oricărui dezavantaj care amenință bunăstarea temporară ®) Admirăm să citim cuvintele Sf Pavel despre jertfa de sine, răbdarea și fermitatea sa (II Cor VI, - io), pentru că în noi înșine vedem limpede că tocmai așa trebuie să trăiască un slujitor al lui Dumnezeu *) Bl Augustin despre prezența veșnică și neschimbătoare în mintea umană regăsește: nu face altuia ceea ce nu vrei ție Formele moralității se schimbă în funcție de nevoile timpului și ale popoarelor, dar această regulă este urmată de toate popoarele și în orice moment Și condamnă orice lascivie și orice încălcare a drepturilor aproapelui Nimeni nu vrea ca locuința lui să fie distrusă sau coruptă și, prin urmare, nu trebuie să corupă templul lui Dumnezeu, adică se Nimeni nu vrea să fie rănit și, prin urmare, el însuși nu ar trebui să facă rău nimănui Prin urmare, nu numai evreii sunt vinovați de împotrivirea voinței lui Dumnezeu, cei care au primit scrisul *) Ibid a) De liber, arb II, Dedocr Hristos eu, *) De Trinit VSh, *)Dedocr Hristos III, Enar în Psal lvii, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE cal, dar și toți oamenii, din moment ce știau că nu trebuie să faci altuia ceea ce nu îți dorești Ego-ul este o lege scrisă de Creator în inima omului Și dacă mai târziu s-a dat o lege scrisă, ce? care apelează la o persoană din afară, este doar pentru că oamenii sunt prea duși de exterior, s-au părăsit și au avut nevoie de o chemare care să-i întoarcă din nou în lumea interioară abandonată ) > Principiile moralității, văzute direct de toată lumea, servesc nu numai ca o condiție pentru o evaluare corectă a comportamentului, ci determină și comportamentul în sine, deoarece o persoană caută să-și armonizeze voința cu ele, deoarece ele îl inspiră să se iubească pe sine ) Ele servesc, mai departe, drept sursă de legislație justă Legiuitorul înțelept nu adaptează decât nevoilor locului și timpului ceea ce contemplă în legea veșnică și neschimbătoare, pe care nu-i este dat să o judece de om *) Legea veșnică cere ca cei răi să fie nefericiți și cei buni binecuvântați, iar pe el se bazează întregul sistem punitiv al statului Adulterul nu este rău pentru că este interzis de legile statului, ci pentru că este interzis de ele, ceea ce în sine este rău ·) · Setul de reguli care guvernează evaluarea și activitatea morală, Bl Augustin se numește înțelepciune Mocirea ego-ului este o lumină intelectuală în care o persoană vede valoarea morală a comportamentului ) Contemplând această lumină, orbul Tobias l-a învățat pe fiul său instrucțiuni cu privire la virtutea ) Dar ■ ) Epist CLVII, Enar în Psal CXVIII, Serm XXV, *) Enar în Psal LVII, De Serm Dom in mont II Epist CLVII, , De ordin II, Rus π I - ) De lib arb il, *) De ver rei Pic n VII, ' ) De lib arb I, '·· β) Ibid I, Cp Serm Vili, io ?) De liber, arb II, ) Enar în Psal KhSPI, ) Serm LXXXV II, Enar în Psal XCVI, '· '■' Întrebări de filosofie, carte , ' Biblioteca „Runivers” Și preoti întrucât corectitudinea judecății morale este întunecată de patimi, atunci bl Augustin spune că lumina dreptății și a înțelepciunii încetează să fie vizibilă dacă inima unei persoane este în strânsoarea furiei E Cunoașterea universalului în lucruri și a relației lor cauzale ■ Paginile anterioare au arătat cât de mult în epistemologie bl Augustin, punctul de vedere timologic predomină El a clarificat în detaliu cum este înțeleasă valoarea lucrurilor și a activității umane Reversul aceluiași fapt este o lipsă aproape completă de interes pentru partea pur cognitivă a activității intelectuale Între timp, cunoașterea intelectuală a lucrurilor individuale este posibilă și, în orice caz, ceea ce este inteligibil în ele nu se limitează la relațiile lor numerice și geometrice, la frumusețea lor, să le binecuvântăm Cunoașterea universalului în lucruri și legătura lor cauzală intră, de asemenea, în sfera de activitate a minții Pe viitor, va trebui să aflăm ce vederi Bl Augustin despre aceste întrebări și cât de aproape este aici de neoplatonism Conform învățăturilor lui Plotin, o persoană înțelege nu numai universalul în lucruri, ci și pe ei înșiși în lumina ideilor Sufletul primește idei superioare de la intelect și le transformă în logos, adică concepte private și imagini specifice ale lucrurilor care se află în el sub formă de potențe Sub influența activității simțurilor, aceste logoi trec de la o stare potențială la o stare reală Prin urmare, cunoașterea particularului este derivată din ideile generale ale intelectului Elementul de universal în lucruri este perceput și de minte prin corelarea imaginii specifice a lucrului cu ideea generală Astfel, cunoașterea lucrurilor materiale și a conținutului lor universal este ridicată de Plotin la contemplarea directă a ideilor Cunoştinţe !) Serm LXXV, $ ' Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE dependența cauzală a fenomenelor din sistemul său rămâne neclară Posibilitatea cunoașterii intelectuale a lucrurilor individuale în ideile lor generale nu era dincolo de orizontul lui Bl Augustin Învățătura neoplatoniștilor despre idei a fost acceptată de el în forma permisă de credințele sale creștine Fiecare om religios și evlavios, crede el, trebuie să admită că Dumnezeu a creat această lume, în care domnește o astfel de ordine uimitoare și armonie a părților, nu nerezonabil, ci după anumite temeiuri raționale (rationes) Dar, desigur, omul nu a fost creat pe aceeași bază rațională ca și calul Prin urmare, pentru fiecare lucru trebuie să existe o bază rațională specială Ar fi o blasfemie să afirmăm că întreaga lor pluralitate a fost în afara Creatorului și, prin urmare, este necesar să admitem că ei sunt cuprinsi în mintea lui Dumnezeu și iau parte la eternitatea și imuabilitatea ei Fundamentele rezonabile ale a tot ceea ce există sunt ideile sau formele lucrurilor, arhetipurile și cauzele lor *) Prin urmare, în contemplarea directă a ideilor, se poate trage o cunoaștere indiscutabilă a lucrurilor din punctul de vedere al cantității, mărimii, calității, cauzei lor *) Raționând fundamental, Bl Augustin admite că, în anumite condiții, ființele raționale create de Dumnezeu pot proceda în acest fel în cunoașterea lucrurilor materiale În acest caz, doar partea cea mai înaltă a naturii lor raționale, mintea, le poate servi drept organ și numai în această condiție, dacă mintea însăși este curată, sănătoasă, limpede, asemănătoare obiectului contemplației sale și unită îndrăgostit de Creatorul său ) Totalitatea condițiilor de mai sus arată că, în ochii lui Augustin, cunoașterea directă a ideilor nu este inclusă în cercul proceselor cognitive ale obișnuitei, ca să spunem așa, naturale *) Dediv quest XLVI ) De Genes, ad litt V, Rus n VIII, ) Dediv quest XLVI, Biblioteca „Runivers” Și preoti gândire naturală Este posibil pentru mintea umană doar într-o stare de sfințenie și puritate, condiționată de influența supranaturală a harului lui Dumnezeu Valoarea lucrurilor este văzută în lumina intelectuală a principiilor cunoașterii de către toți oamenii, esența și soarta lucrurilor pot fi contemplate în lumina intelectuală a ideilor doar de sfinți Pornind din această poziție generală, Bl Augustin atribuie sfinților îngeri capacitatea de a contempla lucrurile în idei divine Aceste spirite primordiale în momentul originii lumii au cunoscut creatura în două moduri: mai întâi în sine, apoi în Ideile pre-eterne ale Creatorului Când mintea lor era îndreptată direct către lucruri, le vedeau într-un mod imperfect, iar când își ridicau privirea mentală către Cuvântul Divin și contemplau lucrurile în ideile Lui, cunoștințele lor au atins deplina claritate și un posibil grad de perfecțiune Această schimbare a amurgului și cunoașterea clară a naturii de către mintea îngerilor este simbolizată de Scriptură ca schimbarea serii și a dimineții în timpul creației de șase zile*) Cât despre om, înainte de cădere, el a avut acces și la acest mod îngeresc de a cunoaște'), și întrucât după înviere pentru o viață binecuvântată sfinții vor atinge o perfecțiune și mai mare, în veacul viitor vor deveni din nou ca îngerii în cale a cunoașterii lucrurilor ) În condițiile vieții reale, în timpul domniei păcatului, o astfel de cunoaștere este posibilă pentru o persoană numai în rare momente de extaz și iluminare supranaturală Astfel, ca regulă generală, Bl Augustin admite că pentru cunoașterea obișnuită, naturală, contemplarea lucrurilor în ideile divine este complet inaccesibilă Doar prin *) De Genes, ad litt IV, - Rus π VII, - De civ Dei IX, XI, , Rus π IV, gê- - ') De Genes, ad litt XI, VIII, IX, Rus n VIII, - - - — ') Ibid IV, Rus n VII, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE sentimente, o persoană cunoaște cantitatea, mărimea și calitățile corpurilor ) Dintr-un tratat despre cunoașterea simțurilor, știm cum se întâmplă acest lucru Lucrul își imprimă imaginea în organul percepției senzoriale, iar imaginea sa psihofizică, apărând în sens pentru o scurtă clipă, informează memoria Noua Formă care a apărut în memorie rămâne multă vreme proprietatea sufletului, care poate să o cheme în mod arbitrar în amintirea ei În analiza sa detaliată a percepției senzoriale, pe care tocmai am reprodus-o pe scurt, Bl Augustin nu merge mai departe decât introducerea Dar nici în secțiunile dedicate cunoștințelor lor intelectuale nu vom găsi un tratat special despre apariția conceptelor care să cuprindă clase întregi de lucruri Când studiem lucrările lui Bl Augustine, ne-a fost atrasă atenția de această latură a întrebării, dar am reușit să extragem din ele doar material foarte slab, deși nu fără certitudine Discutând despre cum îl putem iubi pe St Pavel, care nu a fost văzut niciodată, gânditorul explică că îl iubim ca pe un om drept Pe baza unui concept generic sau specific, știm ce este un soț în funcție de corpul său Pe baza conștiinței de sine, știm ce este sufletul care animă corpul uman În sfârşit, în lumina inteligibilă a dreptăţii, vedem ce este neprihănirea ) Aici pentru prima dată Augustin menţionează concepte generice şi specifice ) În aceleași paragrafe se fac mai multe observații despre originea lor Bl Augustin rezolvă această întrebare în sensul unei generalizări a lucrurilor individuale cu care trăim prin simțuri El spune că colectăm concepte generale ) Ibid V, Rus n VIII, De Trinit IV, Kommersant Ibid VIII, Cp IX, ) De Trinit VIII, - Biblioteca „Runivers” Și preoti din acele obiecte pe care le vedem *), ghidate de asemănarea lor În această generalizare a datelor experienţei, un anumit rol joacă însă şi elementul a priori În locul său, s-a arătat că Augustin încearcă să reducă toată dialectica la generalizare și distincție și le face pe acestea din urmă dependente de ideea de unitate inerentă minții În gândirea sa, spiritul tinde spre unitate Generalizând, el caută o unitate mai completă; distingând, el caută o unitate mai pură Deci, stimulul pentru activitatea de generalizare a minții, în urma căreia se obțin concepte generice sau specifice, este principiul unității În lumina sa, o persoană observă asemănările lucrurilor, sub influența sa caută asemănări în lucruri Dar conceptele, din punctul de vedere al conținutului lor, depind în întregime de imaginile senzuale din care sunt extrase și invers, nu stau în nici un fel dependente de idei Cu toate acestea, Augustin nu a putut explica din activitatea de generalizare a minții originea tuturor conceptelor Prin urmare, punctul său de vedere empiric nu este susținut destul de consistent Inexplicabilă din această ipoteză i se părea originea conceptului generic al minții umane De fapt, fiecare în mod direct și interior își vede doar propria sa minte În cel din urmă, este necesar să se facă distincția între elementul personal, individual și comun tuturor oamenilor Când o persoană ne spune despre sine că înțelege un lucru și nu înțelege altul, că vrea un lucru și nu vrea altul, atunci cu mintea noastră nu putem să ne uităm în sufletul său și să fim convinși că trăiește cu adevărat aceste stări Nu putem decât să avem încredere în el Dacă el spune adevărul despre mintea umană și proprietățile ei în general, atunci toată lumea vede și acceptă corectitudinea acestui lucru Astfel este clar că noi ηibid ѵsh, , ibid viii, Biblioteca „Runivers” ÎNVĂŢĂTURA Fericitului Augustin DESPRE CUNOAŞTERE avem un concept general al minții umane Dar nu s-ar putea forma pe baza unui studiu al unor trăsături similare în multe minți umane, deoarece fiecare vede și își cunoaște doar propria sa minte și nu vede mintea altor oameni Această jenă l-a determinat pe Augustin să recurgă la idei, dar și în acest caz a menținut un punct de vedere timologic În adevăr însuși, spune el, noi direct * vedem ce ar trebui să fie, în conformitate cu destinul etern al Creatorului, mintea umană și de aici extragem deja un concept general despre ea ') Acesta este singurul exemplu pe care l-am observat a abaterii lui Augustin de la teoria empirică a originii adoptată de el concepte În cunoaşterea legăturii cauzale a fenomenelor lui Bl Augustin subliniază, de asemenea, elementul a priori și empiric Dominanța universală a legii cauzalității este văzută în mod direct Acest principiu determină mintea să caute cauze peste tot Dar cunoașterea cauzei reale a acestui sau aceluia fenomen este extrasă de minte din experiența senzorială Ideile divine servesc drept cauze primare pentru tot ceea ce există, toate mișcările și schimbările din lume O minte curată și sfântă, capabilă să contemple ideile, vede în ele cauzele reale și necesare ale tuturor În cunoștințele sale, el trece de la cauză la efect și, prin urmare, întregul viitor al lucrurilor i se dezvăluie înaintea lui Așa sunt îngerii ) Însă mintea umană, incapabilă în starea sa actuală de a contempla idei, procedează în studiul naturii nu de la cauză la efect, ci de la efect la cauză De la percepțiile senzoriale, care îi servesc drept punct de plecare, el urcă la cunoașterea cauzelor care sunt imuabile în Dumnezeu Această cale este dificilă, lungă și nesigură Pe baza experienței, o persoană ghicește mai degrabă cauzele fenomenelor decât ) Ibid IX, Cf VIII, ) De Trinit IV, De Civ Dei XI, , ï- Rus· π IV, - ”) De Genes, ad litt IV, Rus π VII, - Biblioteca „Runivers” Și preoti le cunoaște și, prin urmare, nu poate prezice cu exactitate viitorul Încheind această secțiune, trebuie să acceptăm ca concluzie finală că în cunoașterea rațională a materialului corporal și temporal bl Augustin distinge două laturi: cunoașterea valorii lucrurilor și cunoașterea proprietăților lor comune și a legăturii cauzale Primul îl face dependent de adevărurile evidente de la sine inerente minții, al doilea provoacă experiența senzorială În consecință, el împarte științele în două categorii: științe speculative (aritmetică, geometrie, muzică, dialectică) și științe experimentale (medicină, astrologie, istorie) ) I Popov i) De Trinit IV, Cf - contr Faust XXVI, *) Retrage I, , Cp De Trinit XV, Biblioteca „Runivers” Sistemul lui Schelling de idealism transcendental În zilele noastre, se poate observa un interes tot mai mare pentru filozofia lui Schelling Multă vreme această filozofie a fost dominată de o puternică prejudecată: părea a fi cel mai izbitor monument al unui complet abandonat, ostil adevăratei metode științifice și curentului de gândire; Influența neobișnuit de largă și puternică pe care o aveau ideile lui Schelling asupra gândirii filozofice și științifice la începutul secolului al XIX-lea a fost văzută ca o neînțelegere tristă și nefericită Este suficient să dam un exemplu De obicei atât de imparțial, capabil să se supună complet gândirii și structurii ei a altcuiva, Kuno Fischer în volume din „Istoria noii filosofii”, dedicate lui Schelling, refuză să prezinte în serios ideile ultimei perioade a operei lui Schelling, adică doar acele idei care în zilele noastre atrag cea mai mare atenție, interes și simpatie Desigur, o astfel de atitudine disprețuitoare față de filosofia lui Schelling avea temeiuri ușor de înțeles și, dacă doriți, suficiente De fapt, Schelling este în mare măsură responsabil pentru urâtul, caricatural al adevăratei filozofii a naturii, direcția luată de filosofia naturală a lui Oken Schelling a dat dovadă deseori de o asemenea viteză și hotărâre în cele mai paradoxale judecăți, care amenințau să-i înțărce pe adepții săi de la lupta pentru o fundamentare reală a acelor poziții științifice, pe care ei, cu o mână ușoară, le predau *) Lectură probă susținută la Universitatea din Moscova la octombrie ( Întrebări de filosofie, carte , Biblioteca „Runivers” a o Domnul e în ъ teya, instalată cu o îndrăzneală extraordinară – una mai neașteptată și mai ciudată decât cealaltă Destul de des, cele mai elementare întrebări ale filozofiei și științei au fost rezolvate pentru Schelling printr-un simplu joc de cuvinte – un joc de cuvinte Din aceasta rezultă clar de ce toate principalele neajunsuri ale gândirii lui Schelling sunt atât de ușor evidente și de ce este ușor să-l critici și chiar să ajungi la o atitudine complet negativă față de toată opera sa Între timp, Schelling este, fără nicio îndoială, unul dintre cei mai mari și mai străluciți gânditori de-a lungul istoriei omenirii, iar interesul față de el care a reînviat în zilele noastre nu are doar un caracter istoric Mai mult, din ce în ce mai mult, consecințele triste pentru gândirea germană ale extremei nesemnificații a influenței filozofiei ultimei perioade a activității lui Schelling, care a rămas în umbră odată cu filosofia lui Hegel care a învins această filosofie în mintea majoritară, apoi aproape complet uitată sub presiunea curentului iminent pozitivist și materialist Consecințele uitării ideilor lui Schelling și a unei atitudini disprețuitoare față de ele se resimt astăzi puternic Studiul dezvoltării gândirii filosofice în Germania în timpul secolului al XIX-lea ne permite să facem o observație importantă în sensul unei evaluări fundamentale a rezultatelor acestui proces În cursul secolului al XIX-lea în Germania, o formă particulară de idealism devenea din ce în ce mai puternică și câștiga dominație Acest nou idealism, în presupozițiile sale, pare să se apropie de cele mai înalte viziuni filozofice asupra lumii, dar în soluționarea sa concretă a problemelor ființei și obligației, aproape că se contopește cu materialismul și relativismul moral Antropocentrismul îngust, transformându-se în naționalism intolerant, este trăsătura cea mai caracteristică a concepției religioase și morale a reprezentanților acestei tendințe, care trebuie recunoscută ca dominantă în Germania de astăzi Un studiu al istoriei filozofiei ne permite să urmărim rădăcinile acestei viziuni asupra lumii în filosofia lui Hegel, care în unele dintre tendințele sale semăna de fapt cu formele moderne ale idealismului german Un rol deosebit de important, desigur, l-a jucat aici înțelegerea filozofiei lui Hegel, pe care hegelienii de stânga au adoptat-o, care, totuși, se baza pe idei care aparțineau, fără îndoială, profesorului lor Cu greu se poate pune la îndoială Biblioteca „Runivers” "SISTEMUL IDEALISMULUI TRANSCENDENTAL" că victoria tendinței pe care tocmai am menționat-o a fost în mare măsură predeterminată de eșecul filozofiei lui Schelling, care se deosebea de hegelianism prin amploarea și libertatea mai mare a idealismului romantic De fapt, dacă ne întoarcem la ideile lui Schelling, vom fi uimiți de opoziția lor hotărâtă față de tendința care în ideologia germană modernă este învingătoare Oricât de bizare, ciudate și arbitrare ar fi aceste sau alte construcții ale lui Schelling, filosofia sa este uimitoare în spiritul ei inerent de universalitate Ridicând gândirea noastră la culmile supreme ale contemplației ideale, această filozofie va servi întotdeauna ca o sursă vie de inspirație filosofică pentru toți cei care caută rezolvarea ultimelor și fundamentale întrebări ale vieții Dar nu numai licăriri de gânduri strălucitoare, adesea îmbrăcate în formă artistică, pun atât de mult filozofia lui Schelling Schelling, în ultima perioadă a lucrării sale, împreună cu considerații ciudate și inacceptabile, a prezentat și o serie de obiecții excepțional de profunde împotriva idealismului transcendental, adică: tocmai acea direcție, care în filosofia germană modernă poate fi considerată ca dând un ton Sistemul idealismului transcendental, care a apărut tipărit în martie , este poate cea mai bună introducere în studiul filozofiei lui Schelling Această lucrare rezumă întreaga primă perioadă a activității lui Schelling și, în același timp, conține germenii acelor idei care au stat la baza construcțiilor sale filozofice ulterioare În Sistemul idealismului transcendental, ei văd, nu fără motiv, o sinteză a ideilor lui Fichte, care a servit drept prim imbold pentru opera lui Schelling, și filosofia naturală, la a cărei dezvoltare Schelling a venit complet independent de Fichte și care, parcă , a fost direct opusul învățăturii lui Fichte, Din cele spuse, devine sensul acelei lucrări, căreia îi este dedicat articolul de față, este clar Dar, înainte de a ne lansa în această revizuire, să ne oprim puțin la întrebarea cum a perceput și procesat Schelling ideile lui Kant și Fichte, deoarece în conformitate cu *' dominantă Biblioteca „Runivers” A OGNEV Influența acestor idei a format perspectiva lui Schelling asupra lumii în prima perioadă a lucrării sale Multe indicații valoroase în acest punct pot fi culese, printre altele, din Sistemul Idealismului Transcendental Trebuie spus că sarcina mea, desigur, nu poate include nicio analiză exhaustivă a acestei probleme La fel ca Fichte, Schelling pornește în construcțiile sale din filosofia lui Kant La fel ca Fichte, Schelling vede în filosofia critică o viziune asupra lumii care produce o revoluție completă în toate conceptele noastre Dar kantianismul, conform convingerii lui Schelling, pe care o împărtășește cu Fichte, este o filozofie neterminată Conține o rămășiță din acel dogmatism împotriva căruia luptă: este doctrina lucrurilor transcendente în sine După ce au înțeles idealitatea spațiului și timpului și toate acele relații în care cunoaștem lucrurile, Kant și adepții săi (în special cei din urmă) au insistat asupra realității unor lucruri independente de gândirea noastră și de formele ei, care stă la baza acelei imagini a lumii care este imanent în gândul nostru Făcând o asemenea presupunere, Kant nu a observat că el însuși își luase posibilitatea de a se gândi cumva la aceste lucruri, insistând asupra idealității spațiului și timpului și asupra acelor proprietăți și relații care sunt concepute în categoriile minții noastre: cantitatea , calitate, substanțialitate, cauzalitate, interacțiuni, posibilități, realitate și necesitate Într-adevăr, ce rămâne din orice realitate, dacă toate aceste definiții sunt luate din ea? Străduindu-se cu încăpățânare să păstreze în sistemul său rămășița dogmatismului, doctrina lucrurilor în sine, Kant, în opinia marilor idealiști de la începutul secolului al XIX-lea: Fichte, Schelling și Hegel, a pierdut complet din vedere faptul că propriul său sistem a descoperit o realitate diferită, direct opusă realității lucrurilor inerte și moarte în sine ale filozofiei dogmatice - realitatea gândirii noastre creative vii, care generează în sine tot ceea ce este cognoscibil Critica, care a ajuns să înțeleagă inconsecvența conceptului de lucruri în sine și inutilitatea admiterii existenței lor, trebuie inevitabil să recunoască realitatea gândirii ca fiind singura și absolută realitate , Cu toate acestea, Zeller subliniază pe bună dreptate că Schelling Biblioteca „Runivers” „SISTEMUL IDEALISMULUI TRANSCENDENTAL α DECOAJARE Înțelegând, încă de la începutul lucrării sale, necesitatea acestei concluzii, cu mult mai multă hotărâre decât Fichte, a insistat asupra diferenței dintre gândirea absolută, creatoare, eu absolut, în a cărui gândire este imanentă toată realitatea, din I al personalității finite, empirice, a unei persoane sau aceleia Eul empiric finit, eu uman, dependent în ființa sa de lucruri, este la fel de creat în gândirea Eu-ului infinit ca aceste lucruri, sau natura exterioară, de care ființa umană limitată se simte dependentă În acest sens, realitatea naturii este exact aceeași cu realitatea sufletelor umane finite Prin urmare, este clar de ce Schelling a protestat cu ardoare împotriva identificării idealismului transcendental cu idealismul subiectiv Trăiește el atât în natură, cât și în spiritul uman? și același principiu absolut este întruchipat – sinele infinit, care caută cunoașterea și realizarea esenței sale „Mortul este în afară, produse inconștiente ale naturii”, spune Schelling, „numai încercările nereușite ale naturii de a se reflecta pe ea însăși, în timp ce așa-numita natură moartă însăși este în general doar un intelect imatur (Intelligenz), motiv pentru care în fenomenele sale iar inconştient caracterul lor intelectual” ) Voi observa imediat o caracteristică extrem de importantă a înțelegerii de către Schelling a acestei idei Conform doctrinei pe care o dezvoltă în Sistemul său de idealism transcendental, toată realitatea – atât cea naturală, cât și cea a sufletelor umane – este dată în gândirea sinelui absolut și nu este altceva decât descendentul forțelor creatoare ale acestui gând absolut Dar acest gând absolut în sine nu este, după Schelling, nicio esență transcendentă fenomenului naturii și al sufletelor umane finite Schelling aderă cu fermitate la principiul idealismului transcendental, conform căruia ființa și ființa gândite ca existente sunt exact același lucru Prin urmare, deși recunoaște idealitatea naturii și a sufletelor finite, Schelling este foarte departe de iluzionism, care este, fără îndoială, caracteristic filozofiei lui Kant Viața și opera absolutului *) System des tranzen dentalen Idealismus (Werke Àbt I, Bd III, erp , ed nouă în volumul III: poz , p ) Biblioteca Runiverse UN FOC spiritul sunt identice cu acele forme în care spiritul se contemplă pe sine, adică cu fenomenele vieţii naturale şi cu aceste sau alte momente ale vieţii spiritelor finite Crearea euului absolut și contemplarea de către eu absolut a creativității cuiva sunt exact una și aceeași Fără asimilarea acestei gândiri a lui Schelling, întreaga sa filozofie naturală și modul în care filosofia naturală a fost împăcată în învățătura sa cu ideile lui Fichte rămân de neînțeles Nu va fi o denaturare a gândurilor lui Schelling dacă spunem că spiritul absolut, gândindu-se într-un anumit stadiu și proces natural ca electricitate sau magnetism, este atunci într-un anumit sens doar electricitate sau magnetism Mai târziu voi reveni asupra acestei idei și voi semnala toate contradicțiile și concluziile paradoxale pe care le presupune Acum mă voi opri asupra a două gânduri importante care stau la baza întregului concept de idealism transcendental Știm deja că principiul ființei este un gând creator infinit, realizat în acele forme de ființă naturală și rațională în care acest gând se contemplă pe sine și că realitatea absolutului și imaginile în care această realitate este dată contemplării sale sunt identic Întrebarea este, de unde, deci, finitatea și limitarea formelor de existență naturală, de unde finețea spiritului nostru uman, de care suntem conștienți? Sau, cu alte cuvinte: cum să împace infinitatea puterii creatoare și a activității absolutului cu finitul inerent acelor forme în care se contemplă pe sine? Schelling găsește o cale de ieșire din această dificultate în considerarea că eu-ul este finit doar pentru că se contemplă (pe sine însuși astfel, dar că în această contemplare a sinelui ca finit el devine infinit, contemplându-se ca o devenire infinită - Werden: a deveni infinit este posibilă doar ca o depășire infinită a graniței și, prin urmare, finețea însăși și ieșirea constantă din ea sunt pentru ego, după Schelling, o condiție pentru realizarea esenței sale infinite Am folosit deja de mai multe ori expresia „contemplare” în legătură cu modul de autocunoaștere specific eului absolut Aici ne întâlnim din nou cu una dintre ideile principale *) Syst des tr Idealismus (Werke, vol I, vol , p ; sau ed nouă (Auswahl în Bânden), vol , p ) Biblioteca „Runivers” "SISTEMUL IDEALISMULUI TRANSCENDENTAL" Schelling După cum se știe, Kant a susținut că contemplația intelectuală nu poate fi niciodată organul și metoda cunoașterii noastre Contemplarea intelectuală este posibilă numai pentru acea minte care, prin gândirea ei la lucruri, creează lucruri cognoscibile Și astfel, potrivit lui Fichte și Schelling, Kant nu a observat că idealismul său transcendental servește drept bază cea mai bună pentru recunoașterea naturii intuitive a gândirii noastre Într-adevăr, dacă a fi înseamnă a fi gândit ca existent și dacă, prin urmare, ființa absolutului; I se realizează în acele forme în care își contemplă ființa — în imaginile realității naturale și în intelecturile finite, în toată bogăția și diversitatea vieții lor interioare — atunci autogândirea eului absolut nu este prezentă în toate procesele realității și în tot ceea ce este cognoscibil?, cine creează obiecte de cunoaștere cu creativitatea sa și în aceeași creativitate le cunoaște? Conceptul de contemplare intelectuală devine principalul în filosofia lui Fichte și Schelling, iar sarcina sistemului filosofic este definită de aceștia ca o imagine a drumului pe care eul absolut îl parcurge în procesul autocontemplării sale intelectuale Să vedem cum îi apare această cale lui Schelling Am subliniat deja că natura este caracterizată de Schelling ca un spirit care nu a atins încă conștiința de sine Formele de viață naturală, în ochii lui Schelling, sunt doar încercări eșuate ale spiritului de a se ridica la nivelul de înțelegere a adevăratei sale esențe Această etapă este accesibilă spiritului doar din momentul în care este capabil să renunțe la formele vieții naturale, când el, rupându-se de aceste forme, începe să trăiască în elementul său interior, ideal Atins acest nivel cel mai înalt, spiritul începe să reproducă în mod conștient ceea ce a făcut într- o stare de inconștiență Creativitatea oarbă a spiritului în natură devine văzută în procesul de reflecție asupra lui însuși, asupra întrupării sale în realitățile naturale Astfel, procesul de autocunoaștere creativă conștientă a spiritului, ale cărui etape sunt descrise de Schelling în Sistemul idealismului transcendental, este esențial identic cu creativitatea spiritului în natură și diferă de aceasta prin faptul că ea pe deplin și perfect exprimă esenţa şi sensul momentelor de existenţă naturală Biblioteca „Runivers” A OGNEV Prima etapă în care „Sistemul Idealismului Transcendental” găsește spiritul este senzația, adică limita pe care spiritul a stabilit-o inconștient pentru creativitatea sa Datorită senzației - Empfindung - spiritul se regăsește - findet sich, - Schelling își explică gândul cu un joc de cuvinte Dar senzația este doar prima etapă a bunăstării spiritului Spiritul se ridică deasupra graniței pe care și-a stabilit-o, iar într-un nou act de creativitate inconștientă urcă de la senzație la contemplarea unui obiect exterior, îmbrăcând senzații în formele spațiului și timpului și introducând în ele conexiuni ideale, categorii Aici Schelling se apropie de ideile lui Kant și Fichte și descrie întregul proces urmând strict exemplul profesorilor săi Numai opunând lumea exterioară cu sine, lumea desfășurată în spațiu și timp, atașată de substratul material și legat de legea cauzalității și a interacțiunii părților, spiritul atinge adevăratul sentiment de sine și se cunoaște pe sine împreună cu realitățile naturale exterioare ca un anumit intelect limitat În acest stadiu, spiritul dobândește o a doua limitare, care o înlătură pe prima, adică cea pe care spiritul a pus-o în sine în senzație Acum spiritul se poate ridica și peste limita stabilită de el în contemplarea creativă și se poate ridica la un nou nivel – nivelul reflecției În reflecție, spiritul încetează să se recunoască doar ca dependent de lumea exterioară, ci se înțelege pe sine ca o sursă creatoare a actelor sale care vizează cunoașterea naturii Acum spiritul renunță cu adevărat la formele existenței naturale, în care până acum era complet cufundat și este capabil să se recunoască ca o forță care se autodetermina la acțiune, adică ca o voinţă morală care se supune unei legi autonome În perioada următoare etapei de reflecție, spiritul se ridică din lumea naturii în domeniul ordinii morale și încheie ciclul dezvoltării sale pur teoretice • Senzația, contemplarea creativă și reflecția — acestea sunt cele trei potențialități găsite în spiritul filozofiei teoretice a idealismului transcendental Să vedem cum aceste potențialități se dezvăluie în ființa naturală, care în dezvoltarea ei se transformă într-un spirit conștient de sine Cele două forțe inerente originale ale sinelui absolut: forța care atrage Biblioteca „Runivers” "SISTEMUL IDEALISMULUI TRANSCENDENTAL" la realizarea naturii sale infinite, iar forța care se opune primei, sursa acelor granițe pe care le pun în mine însumi, reflectând esența mea, sunt întruchipate în procesul natural ca forțe de respingere și atracție gravitația, principalele forțe ale substanței materiale Expresia echilibrului acestor forţe opuse* este, după Schelling, forţa gravitaţiei Așa se realizează în natură prima autolimitare a spiritului Forumurile de contemplare productivă se desfășoară în natură prin răspândirea energiei absolute și materiale create prin autolimitare de-a lungul celor trei dimensiuni ale spațiului În același timp Shel- въ (Galicia) Pitab al Armatei a X-a II Varşovia Ryazan Total pe provincii Petrogradskaya IIMoscova Irkutsk IIIPetrograіy Ch Regiunea Kuban IVAin strainatate ♦ Ufimskaya Total II Pskovskaia Curland Gratuit iar schimbul Biblioteca „Runivers ” Biblioteca „Runivers ” ANUNTURI Abonamentul pentru este deschis (ANUL XII DE PUBLICARE) la o revistă lunară ilustrată pentru copiii de vârstă mijlocie „FAMILIE ŞI ŞCOALA” Jurnalul este destinat în primul rând copiilor de vârstă mijlocie ( - ani) și își propune să se aplice în mod egal atât intereselor copiilor care studiază în clasele inferioare ale instituțiilor de învățământ secundar, cât și înțelegerii elevilor din școala publică primară „Familie și școală” se compune din cărți lunare ale revistei și cărți separate ale „Bibliotecii de familie și școală” Fără a-și atrage abonații cu prime sau așa-zise aplicații gratuite, redacția Familiei și Școlii acordă o atenție excepțională demnității interne a revistei în sine, selecției atentă a materialelor accesibile și distractive pentru copii și susținute în o atitudine pedagogică, precum și față de aspectul său grațios În acest din urmă scop, textul revistei este ilustrat cu atenție cu desene executate artistic și, în plus, în fiecare carte sunt plasate imagini separate În „Family and School” participă: E A Bakunina, I A Belousov, E F Volkova, N A Goltseva, S G Griioriev, S D Drozhzhin, O P Zhuk, A I Kalinin, V T Kapelkin, A A Kizavter, M P Klokova, S A Knyazkov, N K Koltsov, K K Kostin, M A Krukovsky, Vl Lvov, A Makarova-Mirskaya, I I Mitropolsky, I F Pnzhivin, N Novich, Yury Novoselov, K D Nosilov, Sergey Orlovsky, N L Persiani-nova, O P Runova, S P A R Sakulin, S P A R Serafimvich, V D Sokolov, P P Sushkin, N D Teleshov, M V Tilicheveva, E Torneus, V N Khar uzina și alții PREȚ DE ABONAMENT pentru cărți „Familii și școli” și pentru cărți „Biblioteci ale familiei și școli”: cu livrare L rub Fără livrare O , GA în străinătate θ b și expediere * pe an, la Moscova ѵ Abonament pe jumătate de an r (Acceptat exclusiv de redactori) Abonamentul fără livrare este acceptat la Moscova: în redacție, în biroul lui N Pechkovskaya și în librăria lui N Karbasnikov Revista pentru este trimisă pentru prețul anterior - ruble k Redactorii au și seturi ale jurnalului pentru anii anteriori: , și — ruble fiecare, , , și - p k , - ruble fiecare Un număr de probă al revistei este trimis de la redacție pentru trei timbre de șapte copecii Prospect și catalogul revistei gratuit ' gg profesorilor care doresc să citească revista primesc un număr de probă gratuit Abonații din afara orașului pot aplica direct la redacția revistei Familie și școală ": Moscova, str Goncharnaya, d Nr Editor-Editor Vl Lvov Biblioteca „Runivers ” ÎNTREBĂRI DE FILOZOFIE ȘI PSIHOLOGIE Abonamentul pentru este deschis (ANUL DE PUBLICARE) la o revistă lunară literară, științifică și politică NOTE RELE, publicat la Petrograd În , jurnalul va fi publicat conform programului anterior și cu participarea foștilor angajați din departamentele de ficțiune (ficțiune, poezie), critică literară, artă, teatru, știință, filozofie, religie, politică, economie națională Prețul abonamentului pentru jurnalul cu expediere pentru un an este de ruble, timp de luni - ruble, timp de luni - p k, în străinătate pentru p Abonamentul se acceptă la sediul principal al revistei: Petrograd, Zagorodny pr , în marile librării și în toate instituțiile poștale Librăriile percep °/ pentru un comision Numerele de la іѣіyaye pentru revizuire sunt trimise pentru de copeici, ramburs la livrare de copeici Editura S I Chatskina Abonamentul pentru la reviste este deschis: ) „Tânăra RUSIE” revistă lunară ilustrată pentru familii și școli PUBLICARE DE DE ANI Eliberarea revistei este permisă, prin abonament prealabil, bibliotecilor studențești ale instituțiilor de învățământ secundar, școlilor orășenești, conform Regulamentului din , precum și sălilor de lectură și bibliotecile populare sigure Suplimente gratuite la revista „Tânăra Rusia” pentru : X Ya Tolstoi Sevastopol în decembrie Sevastopol în mai Incursiuni Tăierea lemnului Prizonierul Caucazului Cu desene ale artistului JT » Prețul abonamentului pe an ruble k fără per , p s banda, în străinătate p ) „LISTOK PEDAGOGIC”, o revistă pentru educatori și profesori populari PUBLICARE DE DE ANI Revista apare de ori pe an, în cărți de până la coli Prețul abonamentului pentru „P L " p k fără traducere, cu bandă ruble, în străinătate ruble PREȚUL DE ABONAMENT pentru ambele reviste ruble pentru un an cu traducere, fără traducere ruble ADRESA EDITORIALĂ: Moscova, B Molchanovka, casa nr Librări concesiune °/ Taxă pentru reclame în revistele „Rusia tânără” și „Listok pedagogic”: de ruble pe pagină, de ruble pe / pagină, ruble pe */ pagină, ruble pe pagină Editura E N Tikhomirova Editor D I Tihomirov Sub jurnalul „Rusia tânără” și „Listok pedagogic” a fost organizată o librărie cu publicații de D I Tikh-mirov: ) Biblioteca pentru familie și școală; ) Biblioteca profesorului; ) Manuale de D I Tihomirov Catalogul se trimite gratuit la cerere Biblioteca „Runivers ” ANUNTURI „Școală și ziar public-pedagogic săptămânal cu suplimente lunare, publicat în Petrograf sub redacţia generală a lui G A Falbork Abonamentul pentru este deschis Al șaselea an de publicare Ziarul va fi publicat conform programului precedent, din următorul departamente: ) Articole privind: a) organizarea legislației școlare și școlare, b) teoria și practica pedagogică generală ) Articole pe diverse probleme de educație și educație ) Feuilleton, care caracterizează în principal viața interioară a școlii sau popularizează diverse aspecte ale cunoașterii ) Prezentare generală a tipăririi generale ) O cronică a educației, în care locul întâi va fi acordat activității legislative instituții, guverne, administrații locale etc ) Cronica vieții școlare în Rusia, ținuturile slave și în străinătate ) Revizuirea literaturii speciale ruse și străine Printre cererile pentru se vor da: culegeri despre educaţia fizică şi despre educaţia naţională; <> despre în p / osu despre „reforma roșie <> l” va primi o traducere a celei mai recente lucrări colective a educatorilor americani, editată de prof Monroe - „Fundamentals of Secondary Education” *; „Pedagogia” de Hansberg este singura experiență de noci roi de pedagogie pe baze democratice largi, și alte cărți - în general, nu mai puțin de de coli tipărite m cu livrare și expediere rub rub rub Se acceptă abonament: în Biroul Principal (Petrograd, str Ligovskaya, ), în toate poștele și telegramele departament și în librării de renume Numerele de încercare sunt trimise gratuit ~ ÎN ANUL VA CONTINUA (Anul ) EDIȚIA REVISTEI „Procedurile Dumei Orașului Moscova** Revista este publicată lunar în cărți de la la buc foi și este împărțit în trei departamente, câte numere în fiecare: ) Departamentul General, dedicat dezvoltării problemelor vieții urbane în Rusia și în străinătate, ) Buletinul statistic lunar pentru orașul Moscova cu un supliment gratuit: „Medical și Cronica sanitară” și ) departamentul „Educația publică”, în care sunt plasate articole despre problemele educației publice și recenzii ale activităților din această regiune a Moscovei și alte orașe rusești, precum și străine - Prețul revistei pentru livrare în toate orașele Rusiei: In spate » » luni » » Secțiunea I Secțiunea I Secțiunea III frecați cop frecați copeici ruble - polițist „ „ „ „ „ • „ „ « „»η » „ — „ „»η Abonamentul este acceptat de la Moscova, Consiliul Local, Piața Voskresenskaya, clădirea Duma Tel - - Întrebări de filosofie, carte izo Biblioteca „Runivers ” ÎNTREBĂRI DE FILOZOFIE ȘI PSIHOLOGIE ABONAMENTUL ESTE DESCHIS PENTRU Istorie lunară, populară, naturală cu ilustrații în textul revistei „PRIRODA” (anul cincilea de apariție) editat de N K Koltsov si prof L A Tarasevici Redacții departament: prof K D Pokrovsky, prof P P Lazarev, prof N A Artemiev, prof L V Pisarjevski, prof L A Chugaev, prof N A Shilov, senior miner Acad Nauk A E Fersman, prof V K Koltsov, Pr -Conf univ V L Komarov, prof , H M Kulagin, prof S I Metalnikov, prof L A Tarasovich, magician geogr S G Grigoriev CUPRINS: Filosofia stiintelor naturii —Astronomie —Fizica —Chimie —Geologia cu paleontologia — Mineralogie - Microbiologie - Medicament — Igienă — Biologie generală — Zoologie — Botanică — Antropologie — Omul şi locul său în natură Departamente permanente: știri și note științifice — Comori naturale ale Rusiei — Din practica de laborator — Cunoștințe astronomice — Cunoștințe geografice — Cunoștințe meteorologice — Asociații științifice — Bibliografie — Cutie poștală Condiții de abonament pentru : timp de un an (cu acces și Peres ) p , șase luni p , trei luni p k , în străinătate timp de un an p Un prospect detaliat este trimis la cerere GRATUIT Indică: condiții de eliberare a seturi pentru anii anteriori; titlurile articolelor publicate în reviste; lista angajaților; recenzii tipărite; cărți publicate de revista despre probleme de științe naturale, și în special „Calendarul naturii rusești” pentru Un număr de probă al revistei este trimis pentru o marcă de zece copeici · Adresa biroului: Moscova, Mokhovaya, Telefon, - - Biblioteca „Runivers” ANUNTURI ABONAMENTUL ESTE DESCHIS XXVII editii pe revista „VMTNII EDUCAȚIE” Revista își propune să clarifice problemele educației și creșterii pe baza pedagogiei științifice, în spiritul societății, al democrației și al liberei dezvoltări a individului În acest scop, revista urmărește dezvoltarea ideilor pedagogice, starea actuală a educației și educației în Rusia și în străinătate și oferă feedback cu privire la cărți noi de pedagogie, științe naturale, științe sociale, reviste pentru copii, cărți publice și pentru copii etc În plus, revista conține articole de știință de popularitate despre diferite ramuri ale cunoașterii și artei, eseuri literare și pedagogice, povești, memorii și așa mai departe La jurnal au participat următoarele persoane: Yu V M Bekhterev, pr -asoc P P Blonsky, Yu A Bunin, acad I A Bunin, prof A V Vasiliev, V Vakhterov, K Wentzl, acad V I Vernadsky, Yu A Veselovsky, prof R K) Vipper, S G Grigoriev, A E Gruzinsky, A G Dauge, A A Divilkovsky, E Ya Efimov, E I Zak, E A Zvyagintsev, prof A A Ivanovsky, prof V P Ivanovsky, Dr V E Ignatiev, prof I A Kablukov, prof N A Kablukov, V F Kanol „rudă, membru al statului Duma I S Klyuzhev, prof M M Kovalevsky, P S Kogan, prof Η M Kulagin, E Lozinsky, A I Pototsky, Pr -Asoc P I Lyuolinsky, S P Melgunov, prof I I Mechnikov, Η F Mihailov, prof A P Nechaev, N M Nikolsky, acad D I Ovsyaniko-Kulikovski, prof I G Orshansky, V I Pertsev, G Rokov, pr -asoc M M Rubinstein, S F Pjcoea P N Sakulin, K V Sivkov, L D Sinitsky, S G Smirnov, I M Solovyov, N V Speransky, B I Syromyatnikov, V Ya Ulanov, G A Falbork, prof A t Fortunatov, L B Khavkina-Hamburger, V I Charnolusky, L V Cehova, II V Cehov, Prinț D I Shakhovskoy, L Sheinis, prof F F Erisman, Dr Vl I Yakovenko, E II Yanzhul și mulți alții Revista este publicată de ori pe an (în lunile de vară revista nu este publicată); în fiecare carte a revistei există mai mult de de coli tipărite Prețul abonamentului: pe an fără livrare - ruble, cu livrare și expediere - ruble, în jumătate de an - ruble; cu expediere in strainatate - p k ; pentru persoane insuficiente, pretul pe an cu si fara livrare este de p Zemstvos, autoguvernările orașului, societățile educaționale și de predare, atunci când se abonează pentru cel puțin exemplare, se face o concesiune în valoare de ° / din prețul abonamentului, pentru abonarea a mai mult de exemplare - în valoare de ° /o și la abonamentul pentru mai mult de de exemplare - ° / o- Aceste concesii se fac sub condiția indispensabilă a trimiterii banilor direct la redacție Taxă pentru reclame în revistă: de ruble pe pagină și ruble pentru o jumătate de pagină Se acceptă abonamente: în biroul redacției (Moscova, Arbat, strada Staro-Konyushenny, casa nr ), în toate instituțiile poștale și telegrafice poștale și în toate librăriile mari gg Nerezidenții sunt rugați să contacteze direct editorul Editor-editor Dr Η F Mihailov Biblioteca „Runivers ” ÎNTREBĂRI DE FILOZOFIE ȘI PSIHOLOGIE Abonament pentru acceptat , Wth și AN EDIȚIE ' PORNIT ziar de psihiatrie, emis cu participare în comitetul editorial: Prof M I Astvatsaturova, prof L V Blumenau, Dr K A Bѣlyaeva (Provincia Vladimir), Priv -Conf univ N A Vyrubova (Moscova), Dr V E Dzerzhynskyi (Harkov), prof M N Zhukovsago, Dr M A Zakharchenko (Moscova), profesor asociat M Yu Lakhtyna (Moscova), Dr V V Lyustrytskago, prof V P Osypova, Dr V I Semidalova (Moscova), conferențiar S A Sukhanov, Dr A V Tymoѳeev, Dr A N Yurman și profesor asociat A I Iuşcenko Editat de Dr S Ya Lyubimov Ziarul de Psihiatrie* apare de două ori pe lună (pe și ) în nu mai puțin de două coli tipărite Ziarul de Psihiatrie este dedicat problemelor de neuropatologie, psihiatrie, psihologie normală și patologică, psihopatologie criminalistică și domenii științifice conexe Vor fi plasate: articole originale, recenzii, rezumate, recenzii, note bibliografice etc , rapoarte oportune despre întâlnirile societăților învățate și întâlnirile științifice și o cronică a evenimentelor actuale din viața psihiatrică PREȚ DE ABONAMENT timp de un an cinci ruble cu livrare și expediere Abonamentele se acceptă la redacția Ziarului de Psihiatrie: Petrograd, Spitalul tuturor celor ce întristează, Autostrada Peterhof , tel - - Anunțurile sunt acceptate la k pe linie, pentru țări - de ruble, pentru % din țări - ruble, pentru țările V - ruble Imprimare pe copertă cu acord special Copiile rămase complete ale „ziarului de psihiatrie” pentru și și ruble per exemplar (cu poștă) Biblioteca „Runivers” ANUNTURI Se acceptă abonamentul pentru - (din septembrie până în septembrie ) (anul nouă) PE REVISTA LUNAR ILUSTRATA "EDUCATIE GRATUITA" (PENTRU PROFESORI ȘI PĂRINȚI) (Organul pentru reforma școlii și a creșterii și educației familiei ) Sub redacţia lui I Gorbu nona-Ііosadova Revista „Educația liberă” are ca scop dezvoltarea întrebărilor despre o astfel de educație și educație, care se bazează pe autoactivitate, pe satisfacerea nevoilor gratuite ale copiilor și tinerilor și pe munca productivă, ca bază necesară a vieții În legătură cu sarcina sa principală a revistei, următoarele sarcini sunt: ) elaborarea problemei reformării vieții personale, familiale și sociale în sensul schimbării însăși condițiilor de educație și ) contribuția la protecția copiilor împotriva cruzimii si exploatare PROGRAM JURNAL: ) Articole pe probleme de educație mentală, morală și fizică, educație și autoeducație ) Articole, eseuri și povestiri din viața de familie, școală și socială din punctul de vedere al intereselor creșterii și educației ) Articole despre maternitate și creșterea copilului în primii ani de viață ) Articole privind protecția copiilor împotriva cruzimii și exploatării ) Articole despre libertate-inițiative educaționale pentru populația muncitoare ) Articole despre munca manuală (agricolă etc ) ) Articole despre ştiinţele naturii, organizarea de excursii etc b) Eseuri despre igiena copilăriei şi tinereţii ) „Din cărţi şi viaţă" Recenzie de reviste, cărţi şi ziare pe probleme de educaţie şi educaţie ) Corespondenţă între toţi cei interesaţi de problemele reformei educaţiei şi educaţiei ) Întrebări şi răspunsuri de la redactori şi cititori ) Bibliografie —Multe articole sunt desene ilustrate care descriu activitatea școlilor avansate, grădinițelor etc În jurnal, printre altele, au fost plasate articole pe următoarele probleme: Probleme generale de creștere și educație — Educația copiilor în primii ani de viață — Învățământul preșcolar în general — Educația morală religioasă — Educația sexuală — Educația sugarilor și a copiilor anormali — Sinuciderile copiilor — Disciplina și pedeapsa școlară întrebări ale copiilor în general —Întrebări și întrebări ale copiilor—Experiențe ale școlilor noi colonii cerești, grădinițe populare, activități de vară pentru copii —Cluburi de părinți și școli pentru părinți —Practica didactică —Limba și literatura maternă —Scris — Istorie — Studii naturii — Excursii — Geografie — Matematică — Muncă manuală — Agricultură și economie casnică — Desen, modelaj și artă în general la școală — Muzică și cânt — Igienă, educație fizică și „ ry, creşe—Alcoolism şi educaţie alte ci răni etc , etc Prețul abonamentului: pentru an cu livrare și Peresy іkoy ruble Pentru profesorii din mediul rural cu livrare și expediere timp de un an - ruble Abonamentul este acceptat - la Moscova: în biroul editorilor „Educația liberă” (domeniul Devichye, Trubetskoy per , d ) Biblioteca „Runivers ” ÎNTREBĂRI DE FILOZOFIE ȘI PSIHOLOGIE Abonamentul pentru la reli rio zno-PHILEOFSco-revista științifică „Buletinul de teosofie” este deschis Al nouălea an de publicare Pe parcursul a două luni de vară (iunie și iulie) jurnalul nu apare * Pret b rub pe an cu livrare și expediere în cadrul Imperiului Rus Rata este permisa: pentru / - ruble de copeici, timp de luni - ruble cop Separat Nr kop Pentru schimbarea adresei de la un oraș la un oraș - de copeici, de la un oraș la un nerezident și înapoi de la un nerezident la un oraș - de copeici Abonamentul în străinătate este acceptat numai anual: prețul este de ruble Abonament pentru nerezidenți doar prin redacție Abonamentul orășenesc se acceptă în biroul redacției (Petrograd, Ivanovskaya, , ap ) zilnic, cu excepția zilelor de sâmbătă și sărbători, de la - ore zi, precum și în toate librăriile mari Abonamentul anual în rate fără majorare de preț este permis doar până la ianuarie În scop editorial, editorul acceptă personal în zilele de miercuri de la ora - diya De la redactori Articolele trimise spre publicare în Buletinul Teozofiei sunt supuse, dacă este necesar, abrevierilor și corecțiilor Manuscrisele trebuie scrise clar și pe o singură față a foii Manuscrisele care nu sunt revendicate într-un termen de trei luni sunt distruse „Buletinul de teosofie” pentru , , , , și sunt disponibile pentru vânzare într-un număr limitat de exemplare Prețul cu transportul este de ruble pentru fiecare an Biblioteca „Runivers” 